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الفكر السياسي المسيحي 

:  مقدمة عامة -1

لا يختمف اثناف في أف ظيور المسيحية كاف حدثا تاريخيا كبيرا، في ىذه الحقبة مف التاريخ، أؼ 

العصور الوسطى، الذؼ لـ يكف عصرا سياسيا، أؼ اعتبار السياسة فرع معرفي مستقل، بقدر ما كاف 

الاىتماـ في ىذه الفترة منصبا حوؿ الموضوعات الدينية، فالمواضيع السياسية قد كانت تعالج في علبقتيا 

. بالسمطة الدينية وممثمييا

انتشرت المسيحية في بدايتيا بيف أبناء الطبقات المحرومة، باعتبار أنيا قامت عمى المساواة بيف 

جميع الأفراد أماـ الخالق، ومع بداية ضعف الامبراطورية انتشرت بيف مختمف  طبقات المجتمع الروماني 

حتى أصبحت في القرف الرابع الميلبدؼ الديانة الرسمية للبمبراطورية مع قسطنطيف لتتحوؿ الديانة الوحيدة 

. المسموح بيا في ربوع الامبراطورية مع نياية القرف الرابع الميلبدؼ

: طبيعة الدعوة المسيحية- 2

تعددت وتضاربت في الكثير مف الأحياف الروايات التي تتكمـ عف بعثة السيد المسيح، خاصة إذا 

، "عيسى عميو السلبـ"اعتمدنا عمى المصادر المقدسة التي يعتمد عمييا المسيحيوف في عرض سيرة 

وسبب ذلؾ ىو الاضطياد التي تعرضت لو المسيحية خلبؿ وبعد المسيح وما ترتب عف ذلؾ مف عدـ 

. التواتر في نقل الأخبار والروايات عف صاحب الرسالة  وأتباعو مف الحوارييف

ما يتفق عميو المؤرخوف، أف دعوة السيد المسيح قامت عمى الزىد ودعت إلى الإيماف باليوـ 

" التوراة"الآخر، وىذا في بيئة كانت فييا الديانة الييودية تغمب عمييا النزعة المادية، حيث لـ تذكر 

المتداولة بينيـ في تمؾ الفترة الحياة الآخروية والجزاء والعقاب فييا، وقد تعرض ليذا الفيمسوؼ الفرنسي 

، حيث استعرض الأفكار السائدة عند أحبار الييود الذيف نشروا بيف "حياة المسيح"أرنست ريناف في كتابو 
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الناس أف الجزاء يكوف باقتراب الصالحيف مف الله في الحياة الدنيا وبقائيـ في ذاكرة  الله والناس إلى الأبد، 

. أما الأشرار فيعيشوف في الدنيا معيشة بائسة

وقد لقيت دعوة المسيح التي بدأىا، حسب الأناجيل، في سف الثلبثيف، مناوئة مف قبل الوثنييف 

فمـ يقبمو الييود لأنو نادػ إلى المساواة " بعث فييـ ليعيدىـ إلى الجادة"وحتى الييود الذؼ كاف منيـ، و

. التي كاف يرفع لواءىا أحبار الييود" شعب الله المختار"الإنسانية في عبادة الله، وخالف بذلؾ إيديولوجية 

  pharisiensأوؿ تحد واجو السيد المسيح، كاف توضيح علبقتو بالسمطة الرومانية، وقد حاوؿ الفريسييف 

، ويعني "أعطوا ما لقيصر لقيصر وما لله لله"الإيقاع بيف الديف الجديد والسمطة القائمة، فكاف رد المسيح 

. بيا دفع الجزية لقيصر روما

ىذه المقولة أسست لثورة حقيقية في المفاىيـ السياسية التي تحكـ علبقة الحاكـ بالمحكوـ، حيث 

، وشكمت le monisme paien محل الأحادية الوثنية le dualisme chrétienحمت الثانية المسيحية 

ىذه المقولة القاعدة التي بنى عمييا المسيحيوف تجزئة ولائيـ، لمؤسستيف مختمفتيف ومستقمتيف لكل واحدة 

. حقوؽ عمى الفرد

باءت محاولات المناوئيف لمديف الجديد بالفشل لأف دعوتو كانت روحية أخلبقية لـ تكف لتتعدػ 

". توجيو علبقتو مع ربو"حدود إصلبح الإنساف و

ودائما حسب الكتابات المسيحية، استمرت دعوة المسبح ثلبث سنوات، بشر فييا بالديف الجديد   

وكاف مرفوقا بتلبمذتو الاثنى عشر، وىـ الحواريوف، يضاؼ إلييـ سبعيف مف الأتباع كانوا رسمو في قرػ 

، الذؼ أمر "بيلبتس"وشوا بو إلى حاكـ فمسطيف  .فمسطيف والأقاليـ المجاورة، ولما بدأ أتباعو يتزايد عددىـ

. بقتمو صمبا
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: المسيحية بعد المسيح ومصادرىا-3

رغـ الاختلبؼ الذؼ نجده عند المؤرخيف حوؿ المسيحية في بدايتيا، فإنو يوجد إجماع عمى أف 

، وبعده مع "تيباروس"أتباع المسيح لحقيـ الكثير مف الاضطياد والتنكيل، في زمف المسيح مع الامبراطور 

 ودقميديانوس، وىي الفترة التي دونت فييا 249 ميلبدؼ، وديسيوس 106 ميلبدؼ، وتراجاف 64نيروف 

في مجمع  (متى، مرقص لوقا ويوحنا)الأناجيل التي فاقت الثمانيف إنجيمل منيا الأناجيل الأربعة المعتمدة 

نيقية، ورسائل أتباع المسيح، وتسمى ىذه المصادر بكتب العيد الجديد، تضاؼ إلييا التوراة وأسفارىا 

الموسوية وتسمى كتب العيد القديـ، وفييا يجد المسيحيوف أخبار العالـ والأنبياء في العصور الأولى 

ف كانت بعض الأسفار مرفوضة عند المسيحييف . والتنبؤات بقدوـ المسيح، حتى وا 

لكف الأناجيل التي تعد ركيزة الديانة المسيحية، تختمف في عرضو لحياة المسيح ودعوتو، لأنيا 

كتبت في السر وىي غير متواترة ولا تعرؼ في الكثير مف الأحياف الظروؼ التي كتبت في السر وىي 

. غير متواترة ولا تعرؼ في الكثير مف الأحياف الظروؼ التي كتبت فييا ولا بأؼ لغة وضعت

أف ىناؾ مشكمة ىامة وصعبة ناتجة عف التناقض الذؼ يبدو : " جاء في دائرة المعارؼ الأمريكية

في جوانب كثيرة بيف الإنجيل الرابع والأناجيل الثلبثة المتشابية عمى أنيا صحيحة وموثوؽ بيا، فإنو 

". يترتب عمى ذلؾ عدـ صحة الإنجيل الرابع أؼ إنجيل يوحنا

أما إنجيل يوحنا فإنو لا مرية ولا شؾ مزور أراد صاحبو : "مف جيتيا تقوؿ المعارؼ البريطانية

". يوحنا بف زيدؼ الصياد ومتى: مضادة اثنيف مف الحوارييف أحدىما للآخر وىما القديساف

: تأثير العقائد الوثنية والفمسفة اليونانية عمى المسيحية- 4

أثرت المسيحية بالكثير مف المعتقدات والفمسفات التي كانت سائدة في العصور الوسطى، ويمكننا 

: حصرىا فيما يمي
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: العقائد الشرقية القديمة

ىناؾ مف الكتاب المعاصريف مف تعرض بالدراسة والنقد لنشأة المسيحية وتأثرىا بالعقائد التي 

سبقتيا، منيـ شارؿ جنيبير، أستاذ الديانة المسيحية ورئيس قسـ الأدياف بجامعة باريس، الذؼ كتب 

، حيث توصل فيو بعد تحميل لموثائق المسيحية والكتابات المقدسة إلى أف "المسيحية نشأتيا وتطورىا"

عيسى عميو  السلبـ نشأ في بيئة ييودية لـ تسمـ مف تأثير العناصر السريانية والكمدانية وبالإغريق سواء 

منيـ مف كاف بالشاـ أو بمصر، وكذلؾ التيارات الدينية التي تفاعمت فيما  بيف النيريف سواء كانت ىندية 

أو فارسية أو بابمية، وتوصل كذلؾ إلى أف مشكمة الترجمة مف المغة الآرامية والعبرانية، الذؼ كتبت بو 

مسألة ألوىية عيسى النسخة الأصمية للئنجيل، إلى المغات الأخرػ حرؼ الكثير مف المفاىيـ خاصة في 

. عميو السلبـ

كما جعل أحد أباطرة الروـ مف عد الروماف واليوناف الذؼ يسمى عيد ميلبد الزماف عيدا لممسيح، 

وذلؾ عند رجوع الشمس في ديسمبر وأخذوا أيضا بصوـ أياـ كاف يصوميا الروـ والصابئة تقربا إلى 

. الكواكب لا يأكموف فييا المحـ

كما أشار جنيبير في دراستو إلى أسطورة سورية قديمة تقوؿ بفكرة السيد الإليي الذؼ يموت 

ويبعث مف جديد مف أجل نجاة أتباعو يمكف، وىي الأسطورة التي يمكف أف تكوف قد فرضت نفسيا في 

. تفسير موت السيد المسيح

ويذكر دارسو الحضارات الشرقية أف تصور الخلبص بواسطة تقديـ أحد الآلية فداء لمبشرية، أؼ 

لخلبص المؤمنيف وتنقيتيـ مف أدرانيـ، تعتبر عقيدة ىندية قديمة، حيث وجدت " الإلو الابف"عقيدة الصمب 

. مصموبا" كرشنا"مصورات للئلو 
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: الفمسفة اليونانية والرومانية

يذكر الكثير مف الباحثيف دور مدرسة الإسكندرية وفلبسفتيا في طبع المسيحية، مدرسة 

الإسكندرية التي كانت تيتـ كثيرا بالمسائل الدينية الباحثة في أصل الكوف ونشأتو، وىي استمرارية لفمسفة 

. أفلبطوف الإليي، لذلؾ سميت بالأفلبطونية الحديثة

فمسفيا أثرت ىذه المدرسة في المسيحية خاصة مسألة التثميت، فنجد أحد أقطاب مدرسة 

منشئ : ، الذؼ كاف يرػ أف الكوف يتكوف مف ثلبثة أمور( ميلبدؼ270 – 203)الإسكندرية أفموطيف 

أزلي لا تدركو الأبصار ولا تحده الأفكار، أف جميع الأرواح شعب لروح واحد وتتصل بالمنشئ الأوؿ 

بواسطة العقل، وأف العالـ خاضع ليذه الثلبثة، فالله ىو المنشئ وىو الكامل الذؼ يفيض عمى الكل بنعمة 

الوجود، وأوؿ شيء صدر عنو ىو العقل الذؼ لو قوة الإنتاج ومف العقل تنبثق الروح التي ىي وحدة 

. الأرواح، وعف ىذا الثالوث يصدر كل شيء ومنو يتولد كل شيء

ىذه الفمسفة كانت معاصرة لنشأة المسيحية، وىي أفكار يونانية قديمة تطرؽ ليا أفلبطوف عند 

، وىي نفسيا الأفكار التي نجدىا عند المسيحييف في "ما مبدأ كل شيء"محاولتو الإجابة عف إشكالية 

المنشئ الأوؿ ىو الرب أو الأب، العقل الذؼ يتولد مف المنشئ الأوؿ ىو الابف، والروح : الثالوث المقدس

. التي ىي وحدة الأرواح ما ىي إلا الروح القدس

 Epitre aux Galatesكما تأثرت المسيحية بالمدرسة الرواقية، ففي رسالة لمقديس بولس لمغلبطيف 

فميس بعد ييودؼ ويوناني، ليس عبد ولا حر، ليس ذكر ولا  أنثى، لأنكـ جميعا واحدا في المسيح : "يقوؿ

وىنا نستشف الفكرة الرواقية بثوب ديني، فيي دعوة إلى المساواة في الطبيعة البشرية تحت ديف ". يسوع

. واحد ىو المسيحية
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، حيث (الحالة الطبيعية)ويظير تأثر المسيحييف بأفكار سينكا مف خلبؿ أخذىـ نظرية البراءة الأولى 

وعصره الذىبي الذؼ انعدمت فيو أساليب القمع والإكراه، ويقابل ماذا عند " الفردوس المفقود"تكمموا عف 

. سينكا العصر الذىبي ما قبل السياسي

 أوقعت البشر في فوضى عارمة استدعت وجود مؤسسات قمعية لمحفاظ لكف الفوضى والخطيئة

. عمى النظاـ العاـ، ووجب طاعة ىذه المؤسسات لأنيا تمثل سمطة الله

المساواة والوحدة الإنسانية شكمت أحد أىـ مبادغ المسيحية وىي فكرة رواقية شكمت أساس 

". المسيح"إيديولوجية الإسكندر في معركتو لتوحيد الشرؽ والغرب لكف الوحدة ىذه المرة ىي وحدة في 

تقريبا جل الإشكاليات التي كانت مطروحة عند الروماف، أصبغ عمييا منظرو المسيحية الأولى 

صبغة دينية، فالقانوف الطبيعي ليس إلا انعكاسا لقانوف الله والقانوف الأبدؼ النابع عف العقل والإرادة 

الإليية، أما القانوف البشرؼ فيمكف قبولو إذا كاف متفقا مع القانوف الطبيعي النابع بدوره مف القانوف 

. الإليي

كما انتقل التعارض بيف المدينة العالمية والمدينة الخاصة، إلى تعارض آخر يحمل مدلولا دينيا، 

ذا كاف الرواقيوف مواطنوف عالميوف، فإف المسيحييف  وىو تعارض بيف مدينة السماء ومدينة الأرض، وا 

. مواطنوف سماويوف،، بالإضافة إلى كونيـ يعيشوف في موطنيـ الأرضي، فمواطنيتيـ مزدوجة"

: تحالف المسيحية والامبراطورية الرومانية-5

ف تعرض المسيحيوف في بداية عيدىـ إلى اضطياد مف قبل  الساسة الروماف، إلا أنيـ  حتى وا 

أحدثوا رجة قوية في الامبراطورية الرومانية التي كانت ديانتيا وثنية، تأثير المسيحية ظير في التطمع إلى 

الوحدة الوثنية وعبادة آلية واحدة عمى شاكمة آلية المسيحييف، وفي ىذا المنحى كاف الإصلبح الديني 

 ميلبدؼ، حيث قاـ بإصلبحات كبيرة 275 و270 بيف عامي Aurélienالذؼ بادر بو الإمبراطور أورلياف 

 ."ربة الإمبراطور"عمى شتى الأصعدة ووحد الآلية في عبادة الشمس التي لا تغمب والتي سميت بػ 
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 313ىذا المذىب التوحيدؼ ميد الطريق لقسطنطيف الذؼ اعتنق المسيحية واعترؼ بيا سنة 

ميلبدؼ، وأصبحت دينا تمارس شعائره كباقي الديانات الأخرػ، ولـ ينتو القرف الرابع الميلبدؼ حتى 

 392أصبحت المسيحية في عيد الإمبراطور ثيودوس الديانة الوحيدة المعترؼ بيا، حيث سف قانونا العاـ 

. ميلبدؼ، يمنع فيو عبادة الأوثاف

وفي ىذه الفترة غيرت المسيحية مف تصوراتيا ومفاىيميا التي سادت سنواتيا الأولى، حيث كانت 

تنادؼ بحرية الاعتقاد وأنو لا إكراه في الديف، وتغير الأمر تماما عندما أصبحت المسيحية الديانة الأولى 

. في الإمبراطورية وىنا منعت كل الديانات الأخرػ واعتبرت المسيحية ديانة الخلبص وغيرىا ديانات مارقة

ومع اعتناؽ الامبراطورية الرومانية لممسيحية كديانة رسمية، أعيد طرح إشكالية تجزئة الولاء بيف 

دائرة : "السمطة الزمنية، أؼ القيصر، والسمطة الدينية أؼ الكنيسة وأحبارىا، فكيف يمكف التوفيق بيف

المجتمع السياسي، الدولة الأمبراطورية، وريثة الممكيات الييمينية والمدينة القديمة، ودائرة المجتمع الديني 

، المزود بتقاليده وقوانينو الخاصة، وتنظيمو الداخمي ( Catholicosباليونانية كاثوليؾ)ذؼ النزعة الكمية 

". الخاص

: تجزئة الولاء- 6

كما أشرنا سابقا، فإف السيد المسيح لـ يعر اىتماما كبيرا في دعوتو لمشؤوف السياسية، ودعا 

اتباعو إلى العيش في مممكة الروح والانصراؼ إلى العبادة وفعل الخير، وترؾ الممالؾ الدنيوية إلى 

. المموؾ والحكاـ يديرونيا كيفيا شاءوا

وكانت ىذه التفرقة أساس النظرة السياسية التي حكمت المسيحييف فيما بعد، ابتداء تعاليـ القديس 

وبعد القديس بطرس ". الخضوع لكل المؤسسات البشرية بمقتضى ميمتيا الأخلبقية"بطرس، التي أكدت 

 L’epitre aux" وضح القديس بولس أكثر أصوؿ الطاعة الواجبة لمحكاـ، في رسالة إلى الرومانييف

Romains حيث ربط بيف طاعة الله وطاعة السمطة الزمنية القائمة عمى خدمة الله، مف يقاوـ سمطة ، 
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. الحاكـ كمف يقاوـ سمطة الله، ويحق لمحاكـ أف يبطش بمف لا يحترـ سمطتو المستمدة بيف سمطة الرب

أنتـ أييا الخدـ، اخضعوا لسادتكـ بكل ميابة، لا : "وىنا يقوؿ القديس بولس كما جاء في توراة القدس

". لمصالحيف منيـ والمترفعيف بل لأولي العنف أيضا

وأماـ غياب نظرية سياسية واضحة لدػ المسيحييف، تبنى رجاؿ الكنيسة فكرة القانوف الطبيعي 

وعميو نادػ . الرواقية، حيث أصبحت أحد أىـ المبادغ التي تقوـ عمييا المسيحية في العصور الوسطى

لكف ىذه المساواة بيف . المسيحيوف بالمساواة بيف الأفراد فالطبيعة الإنسانية واحدة في جميع أرجاء العالـ

فالرؽ "البشر لـ تمنع رجاؿ الكنيسة مف الاعتراؼ بنظاـ الرؽ، حيث اعتبروه استعبادا لمجسد وليس لمروح، 

". مؤسسة دنيوية اعترفت بيا الكنيسة ولـ يكف محرما

، وكانت جل أفكارىا ميادنة ومتأقممة مع ما كان سائدا "ترومت"وىنا تتأكد مقولة أن المسيحية 

. لدى الرومان

واعتبرت الكنيسة الحكومات الدنيوية القائمة مؤسسات إليية مقدسة وجبت طاعتيا، والطاعة ىنا 

والدولة في التصور المسيحي ىدفيا إقامة العدؿ بيف البشر وحاكميا ىو . واجب ديني أكثر منو سياسيي

خادـ الله في الأرض وطاعتو واجبة، ىذا الموقف يجب أف يفيـ عمى ضوء الواقع الذؼ حكـ الإمبراطورية 

فيدؼ المسيحييف في ىذه . الرومانية قبيل وبعد اعتناقو لممسيحية، حيث كانت تسودىا الفوضى والقلبقل

الفترة كانت تسوية العلبقات بيف الكنيسة والأمبراطورية ومواجية الفوضى التي كاف يغذييا مف كاف ولاؤه 

. ما يزاؿ لموثنية

ف تأثرت النظرية السياسية المسيحية بالكثير مف الأفكار الرومانية التي كانت سائدة لكنيـ  حتى وا 

ناقشوا بعضيا، حيث قالوا بقدسية مؤسسة الدولة لأف قوتيا وشرعيتيا مستمدة مف الله وىي ضرورية لمتقدـ 

. والاستقرار الإنساني، بينما كانت عند المفكريف الروماف شرعيتيا مستمدة مف الشعب
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لكف الأمر لـ يكف بيذه البساطة، حيث كانت التحديات كبيرة أماـ أساقفة المسيحييف، أوؿ ىذه 

التحديات ىو كيفية المحافظة عمى حوضيا دوف تدخل الامبراطور في أمورىا الداخمية، وثانييا في جعل 

الامبراطور خاضعا لمكنيسة عمى الأقل مف الناحية الأخلبقية والروحية، وثالث التحديات ىو جعل 

الامبراطور يعمل عمى الحفاظ عمى المسيحية ونشرىا في ربوع الامبراطورية، وآخرىا ىو الفصل في 

. أسبقية سمطة الكنيسة عمى سمطة الامبراطور وىي الإشكالية التي غذت الصراع بيف السمطتيف فيما بعد

: آراء المنظرين المسيحيين في طبيعة  العلاقة بين السمطتين-7

 Saint Ambroiseالقديس أمبرواز -

، إلى ضرورة التمييز بيف سمطة الإمبراطور وسمطة ( ميلبدؼ340 – 297)  دعا أسقف ميلبنو 

الكنيسة، وطالب بجرأة كبيرة بعدـ تجاوز حدود الرسالة الروحية التي تقوـ بيا الكنيسة وحقيا في إدانة 

ف كانت سمطتو السياسية لا حدود  الجميع مف حكاـ ومحكوميف إذا اقترفوا ذنوبا كبيرة، فالامبراطور حتى وا 

 ."ورثة يسوع والحوارييف"ليا، فإنو أحد أبناء الكنيسة ويخضع مثمو مثل غيره لسمطة أحبار الكنيسة 

وقد رفض القديس أمبرواز الإشراؼ عمى قداس بحضور الإمبراطور تيودوس، بسبب ارتكابو 

.  ميلبدؼ390لمذبحة في حق أبرياء مف المسيحييف، وتعرؼ بمذبحة تسالونيؾ العاـ 

وقد كاف لأسقف ميلبنو وأستاذ القديس أغسطيف رأؼ مميز في مسألة العبودية، حيث اعتبر المساواة 

الإنسانية حاضرة رغـ خروج الإنساف مف حالة الطبيعة، فالعبودية التي طرأت لا تمس إلا الأجساد دوف 

. الأرواح الحرة البريئة

: Saint Augustineالقديس أغسطين 

ىو أورليوس أوغسطيف، أحد أعمدة المنظومة الدينية والفكرية لمكنيسة الكاثوليكية، ولد بتغاست 

انتقل إلى روما وميلبنو .   ميلبدؼ، حيث تعمـ فييا ثـ مداوروش وقرطاجة354سنة (سوؽ أىراس اليوـ)

درس خلبؿ ىذه الفترة أدبيات الأفلبطونية المحدثة، حيث وجد فييا . والتقى ىناؾ بشخصيات دنية بارزة
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كما التقى في ىذه الفترة بالقديس . جوابا منطقيا وعقميا عف الكثير مف الإشكاليات التي كانت تراوده

أمبرواز الذؼ فتح بصيرتو عمى الديف المسيحي وتعاليمو، فاعتنق المسيحية وىو في الثانية والثلبثيف سف 

 ثـ 391بعدىا عيف قسيسا في عنابة سنة . عمره وذىب يدرس التراث المسيحي مف عيد قديـ وجديد

. مساعدا لأسقفيا لبونة بعد ذلؾ

كاف القديس أغسطيف مف أكبر المنافحيف عف الكنيسة الكاثوليكية الموالية للبمبراطورية الرومانية، 

. حيث كانت مناظراتو وكتاباتو تصب في ىذا المنحى

وقد أثار القديس أغسطيف الكثير مف القضايا الدينية التي شكمت ولمدة طويمة مادة لمنقاش داخل 

البيت الكنسي، منيا مسألة القضاء والقدر والمطف الإليي ومسألة الحرية والمسؤولية، حيث تبنى أغسطيف 

 .القضية الأولى

كما عرؼ أغسطيف برده عمى أصحاب الحركة الدوناتية التي رفضت الكنيسة الرسمية والحكـ 

، واستغل حظوتو لدػ الساسة "الرد عمى غودانسيوس أسقف الدوناتية"الروماني، فجادليـ أغسطيف وكتب 

. في روما لمحاربتيـ

الكتب التي تتناوؿ تاريخ الكنيسة الكاثوليكية تتحاشى الحديث عف الكنيسة الروناتية التي رفضت الييمنة 

الرومانية واستعماليا لمديف المسيحي لمسيطرة عمى الشعوب الأخرػ، وكما قمنا في مقدمتنا المنيجية، 

الميـ أف أغسطيف حاوؿ، كما يقوؿ . التاريخ يكتبو الأقوياء والتاريخ موجو ويقرأ عمى ضوء المصمحة

بعض الدارسيف، الحفاظ عمى وحدة الكنيسة، إلا أنو عارض مواطنيو مف الدوناتييف الثاريف عمى 

. الاستغلبؿ والسيطرة الرومانية الأجنبية، فكاف مف الأنصار الكنيسة الرسمية والسمطة الأجنبية

في الحياة "، "مدينة الله"، "الاعترافات: "ترؾ أغسطيف موروثا معرفيا ضخما، يمكف أف نذكر منيا

التثميثّ، وكانت كتاباتو ثورة كبيرة في الفكر المسيحي بحيث يعتبر أوؿ مف قدـ نظرة "، وفي "السعيدة
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مسيحية متكاممة وشاممة لمختمف مناحي الحياة خاصة فيما يخص ايضاح العلبقة بيف السمطة الزمنية 

 .والسمطة الدينية

 :مدينة الله (1

يضـ ىذا الكتاب مجمل أفكار أغسطيف السياسية، كتبو لمرد عمى المشككيف في قوة المسيحية 

 ميلبدؼ عمى يد القوطييف، أرجع الوثيوف سقوطيا إلى 410وحقيقتيا السماوية، فبعد سقوط روما سنة 

، التي رد فييا عمييـ، "مدينة الله"اعتناؽ أىميا المسيحية، فكانت ىذه الاتيامات الدافع وراء كتابة 

مؤكدا أف الوثنية لـ تكف يوما فأؿ خير عمى الرومانييف، ونادػ إلى التمسؾ بالمسيحية التي بيدىا 

خلبص روما والعالـ بأسره، وقد خصص نصف المؤلف تقريبا لمرد عمى الوثنييف واثبات عجزىـ 

ليست روما خالدة : "وقاؿ. التاريخي عمى تحقيق السعادة لروما في المدينة الأرضية والمدينة الأخروية

". لأف الله وحده خالد

فحب الذات لحد احتقار الله، صنع المدينة الأرضية، "وقد حدد أغسطيف طبيعة كل مف المدينتيف، 

". وحب الله، لحد احتقار الذات صنع المدينة السماوية

فالمدينة السماوية مؤسسيا الرب ويجسدىا في العالـ الأرضي المؤمنوف مف المسيحييف الذيف 

ولكف رغـ انتمائيـ لممدينة السماوية، فإنيـ أيضا لممدينة . ينتظروف السعادة الأبدية في العالـ الآخر

، ليس "أفضل المواطنيف"الأرضية، فيـ مواطنوف فييا ويخضعوف لقوانينيا، ويجب عمييـ أف يكونوا 

نما ذلؾ خضوع الله . بدافع الخضوع لمسمطة الدنيوية فقط وا 

قوة دينية وقوة دنيوية ويعيش في : ويرػ أغسطيف أف الإنساف ذو طبيعة مزدوجة، تتنازعو قوتاف

عالميف متوازييف، عالـ أرضي ناقص تسوده الشيوانية، وعالـ سماوؼ تحفو العناية الإليية، الأولى 

تمثميا الامبراطوريات الوثنية الظالمة، والثانية المدف المسيحية الأرضية التي يعيش فييا المسيحي 

". بصفة مؤقتة في جو روحاني في انتظار الفرج الإليي السرمدؼ في مدينة الله السماوية
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وقد تصور أغسطيف التاريخ في جدليتو المستمرة بيف ىاتيف المدينتيف، مدينة الله ومدينة الشيطاف، 

وفي . صراع أزلي إلى أف يفصل فيو المسيح عميو السلبـ وينتصر لممدينة السماوية ولمحق الإليي

انتظار ذلؾ يقوؿ أغسطيف بدور الكنيسة في توحيد صفوؼ المسيحييف ومساعدة السمطة الزمنية عمى 

. إقامة العدؿ والسلبـ عمى الأرض

 : الدولة عند أغسطين (2

الرواقي، القائل بأف -  ينطمق أغسطيف في تحديده لأصل نشأة الدولة مف المبدأ المسيحي 

لكف سقوط الإنساف . الإنساف كاف يعيش مع أخيو الإنساف دوف وجود سمطة قاىرة تحكـ العلبقة بينيما

في الخطية أنتج سمطة الإنساف عمى أمثالو مف البشر، وعمى المسيحي الحق أف يتقبل ىذا الوضع 

، وىي "عبوديتو حرية"غير الدائـ، ويتحمى بروح الاحتراـ التي يجب أف تحكـ علبقة البعث بسيده، ؼ

ف كانت  فدية لمخطيئة وعمى المسيحي المخمص أف يمجد كل سمطة زمنية قائمة في ىذا العالـ حتى وا 

فالتاريخ يؤكد أف أغسطيف برر الأعماؿ التي قاـ بيا الطاغية نيروف، . ىناؾ مآخذ عمى ىذه السمطة

كما تكونوا يولى "وقاؿ بأنيا بإرادة السماء التي أعطت لمشعب ما يستحقو مف حكاـ، بمعنى آخر 

". عميكـ

إف عمى المؤمف، باختصار، واجب الانحناء أماـ المخطط الإليي، ": "مدينة الله"يقوؿ أغسطيف في 

". لأنو مف غير المعقوؿ أف يكوف الله قد أراد ترؾ ممالؾ البشر وسيطرتيـ وعبودياتيـ خارج قوانيف عنايتو

مع السمطة الرومانية موقفو مف الكنيسة الدوناتية التي تمثل المقاومة " التواطؤ"كما يظير ىذا التبرير و

الدينية الأمازيغية لمييمنة الرومانية واستعماليا الديف المسيحي غطاء لتبرير ذلؾ، وسنعود بنوع مف 

. التفصيل إلى الكنيسىة الدوناتية لاحقا

، فعمى "ما لله لله"لكف أغسطيف في نفس الوقت يذكر بالشطر الثاني مف مقولة السيد المسيح 

ف كاف ىناؾ  المسيحي ألا يخضع تماما لمسمطة الزمنية عمى حساب انتمائو المسيحي، وحتى وا 
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تعارض بيف ما يطمبو الامبراطور وما ىو موجود مف تعاليـ مسيحية، فالرفض يجب أف يكوف سمميا، 

فلب وجود لثورة عمى النظاـ القائـ، مستدلا في الرعيل الأوؿ مف الحوارييف وأتباع السيد المسيح الذيف 

نكل بيـ ولكنيـ ثبتوا وصمدوا وماتوا في صمت، لكف ىذا التوازف بيف السمطتيف والدائرتيف الدينية 

. والدنيوية والذؼ أراد أغسطيف إرساءه بقي مجرد فمسفة فالواقع أثبت العكس

لـ يحدد أغسطيف في فمسفتو السياسية المسيحية طبيعية نظاـ الحكـ وأحسنو، فبالنسبة إليو ما دامت 

المدينة الأرضية زائمة، فلب ييـ إف كاف النظاـ فييا ممكيا أو ديمقراطيا أو أرستقراطيا، الميـ أف يكوف 

. النظاـ عادلا

والعدالة عند أغسطيف مرتطبة بالمسيحية، فلب يمكف أف يكوف نظاـ عادؿ خارج الدائرة المسيحية، وىو 

يرد ىنا عمى شيشروف الذؼ ربط العدالة بالشيء العاـ واتفاؽ الشعب عمى قوانيف محددة تحفع حقوقيـ ػ 

كما رأينا سابقاػ، ويرػ أغسطيف أف ما آلت إليو روما ومف قبميا أثينا مف تنحر وصراع داخمي يثبت أف 

القانوف الوضعي التوافقي الذؼ كاف يحكميا لا يمكف أف يؤدؼ إلى العدالة الكاممة، فالشعوب التي وضعت 

مييأة للبنحطاط نتيجة النقص الخطير الذؼ تعاني منو في الفضائل التي يوزعيا الإلو "ىذه القوانيف 

. الحقيقي وحده

ويرػ أسقف بونة أنو إذا تعذر تحقيق العدالة الإليية الكاممة، فإنو عمى الأقل تعمل عمى تحقيق حق 

أدنى منيا، وىو أمر لا يمكف لدولة وثنية تحقيقو، لأنيا أصلب لا تعطي حق الله، الله الذؼ ىو جزء مف 

. الشيء العاـ أؼ حقوؽ الشعب

 : علاقة السمطتين عند أغسطين (3

لـ يحد أغسطيف عف رأؼ أمبواز، حيث قاؿ بضرورة فصل السمطة الزمنية عف سمطة الكنيسة 

ودعوتيما لمعمل جنبا إلى جنب، فدائرة سمطة الإمبراطور تشمل شؤوف الدولة وتصريفيا وضبط 
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لكف ميما . النظاـ داخل الدولة، أما الكنيسة فدائرة نفوذىا داخل بيعيا وكنائسيا وتيتـ بالأمور الروحية

. يكف فإف قوتيا تشمل الجميع وىي أعمى سمطة لأنيا متصمة بمدينة الله الأبدية

وحث أغسطيف عمى التعاوف بيف الكيانيف، فكل واحد منيما يتقاطع مع الآخر، فالكنيسة تربى الأفراد 

عمى سجية الطاعة والولاء لمدولة،  وىذه الأخيرة تعمل عمى التبشير لمديف المسيحي وتحارب المنشقيف 

عف المسيحية الكاثوليكية ومركزىا روماف ويعني ىنا الدوناتييف، والأدياف الوثنية الضالة التي بقيت 

رواسبيا موجودة في المجتمع المسيحي، ويشرع لأغسطيف لمحاكـ أف يستعمل القوة والعنف لإعادة 

. المارقيف إلى الجادة خاصة إذا استعمل ىؤلاء القوة، ويتكمـ ىنا عف الكنيسة الدوناتية كذلؾ

 : التيار الأغسطيني بعد أغسطين (4

 ميلبدؼ، قامت عدة دويلبت، تعايشت مع سمطة 476بعد سقوط الإمبراطورية الرومانية الغربية العاـ 

وظيرت في . الكنيسة، وعممت كل مف السمطتيف عمى مساعدة الأخرػ لتحقيق الوحدة في العيد الجديد

ىذه الفترة، تماشيا مع  مقتضيات التطور، تصورات لعلبقة السمطتيف لـ تخرج في مجمميا عف التصور 

. الأغسطيني

: Gélase 1erالبابا جيلاس الأول *

كرس البابا جيلبس المفيوـ الأغسطيني القائـ عمى الفصل بيف السمطتيف، حيث حدد سمطات 

وواجبات كل منيما، فلب يجوز للؤمير أف يأخذ لنفسو لقب بابا لأف سمطتو مقتصرة عمى الجانب الدنيوؼ، 

. ولا البابا أف يطمع في كرسي العرش لأف سمطتو روحية

إف العالـ بالنسبة لجيلبس تحكمو ثنائية الولاء، وسمطتاف مختمفتاف في المياـ والمسؤوليات متكاممتاف 

". الأولى ىي السمطة المقدسة لمباباوات، والأخرػ ىي السمطة الممكية"لتحقيق الإرادة الإليية، 
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: Gregorie le Grandالقديس غريغوار الكبير*

 ميلبدؼ، بدعوتو 604 ػ 590عرؼ عف البابا غريغوار الكبير الذؼ اعتمى كرسي الكثمكة ما بيف 

المموؾ والأباطرة إلى العمل بقوة سمطتيـ عمى التمكيف لمممكة الرب في الأرض خدمة لممممكة الأبدية في 

قامة العدؿ المسيحي في الأرض . السماء، وذلؾ بمحاربة بقايا الوثنييف وا 

وقد أعطى غريغوار لممموؾ حقوقا كبيرة، بحيث حث المسيحييف عمى الطاعة المطمقة ليـ، وأنيـ غير 

وكانت أفكار غريغوار الكبير تبريرا لمسمطة الإليية . مسؤوليف إلا أما الله، مصدر سطمتيـ وشرعيتيـ

. المطمقة التي أدخمت أوربا منذ ىذه الفترة تدريجيا، في غياىب عصور الظلبـ والاستبداد

: صراع السمطتين (8

كاف ضعف جسـ الدولة الرومانية في ىذه الفترة عاملب رئيسيا في توطيد سمطة الكنيسة السياسية، 

حيث استحوذت عمى الكثير مف سمطات الأباطرة الدينية والدنيوية، واستعمل الديف المسيحي كإديولوجية 

ولعل الدور الذؼ لعبو رجاؿ الكنيسة في . لتوحيد أرجاء الإمبراطورية التي أصابيا الوىف وتفككت أوصاليا

، أعطى لمبيت البابوؼ "السيد المسيح"الحفاظ عمى النظاـ العاـ والدعوة إلى الوحدة المقدسة تحت لواء 

. وكبير الأساقفة في روما سمطات سياسية كبيرة تعدت سمطات الأمراء وقادة الجيوش آنذاؾ

وقد استمد رجاؿ الكنيسة شرعية سمطتيـ مف الاعتقاد السائد لدػ المسيحييف باف القديس بطرس، وىو 

وخلبفا لمقرنيف . أحد أتباع المخمصيف لمسيد المسيح ىو مف أنشأ الكنيسة، ويعد الأساقفة ورثة العيد الأوؿ

الأوؿ والثاني لظيور المسيحية، حيث كانت بسيطة في تنظيميا تيتـ بالأمور الروحية أكثر مف شيء 

آخر، فقد تطور الأمر بعد ذلؾ بحيث أصبح ليا تنظيـ معقد وعقائد لـ تعرؼ لدػ الرعيل لأوؿ مف 

. المسيحييف، وسبب ذلؾ دخوؿ الكثير مف الوثنييف في الديف الجديد ونقميـ لمكثير مف الطقوس الوثنية

    تأثرت الكنيسة بالتنظيـ الذؼ كاف يميز الامبراطورية الرومانية، حيث طبق داخل الكنيسة واعتمى كبير 

، وقد أخذت ىذه التسمية معناىا الحقيقي "إمبراطور المسيحييف"أساقفة روما كرسي البابوية وأصبح بذلؾ 
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بعد انييار النظاـ السياسي الروماني، حيث انتقمت السمطات إلى يد البابا خاصة بعد انتقاؿ الامبراطور 

مف روما إلى القسطنطينية، وىنا أصبح البابا في روما أعمى سمطة دينية ودنيوية وىذا ابتداء مف القرف 

. السابع الميلبدؼ

ولعل الحدث الياـ الذؼ عرفتو العلبقة غير المستقرة بيف السمطة الروحية والسمطة الزمنية ىو 

 ميلبديف وعممو عمى توحيد الامبراطورية 800اعتلبء شارلماف عرض الامبراطورية الغربية العاـ 

، في Léon 3واضفاء قدسية دينية عمى مشروعو التوسعي خاصة بعد أف توجو البابا ليوف الثالث

وكاف ىذا الحدث بالغ الأىمية في تاريخ الحضارة الغربية التي اختمط . كنيسة القديس بطرس بروما

فييا السياسي بالديني وأصبحت كل مف السمطتيف غطاء لأختيا في بعض الأحياف، وأحيانا أخرػ 

. عدوة للؤخرػ، ولنا أف نقرأ التاريخ لنعرؼ ما ترتب عف ذلؾ في القروف التي تمت
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 لفكر السياسي عند المسممينا

 

 الواقع التاريخي الاجتماعي  -1

: الواقع الاجتماعي الاقتصادي في الجزيرة العربية قبل الإسلام - أ

إف الدراسات التي عنيت بالتراث الفكرؼ العربي الإسلبمي لـ تتحرر مف منجزات ىذا التراث، 

وتعاممت معو وكأنو في استقلبلية مطمقة عف تاريخيتو، لذلؾ بقي ىذا الزخـ التراثي تاريخا ذاتيا سكونيا، 

لا تبرز فيو العلبقة الواقعية الموضوعية بيف القوانيف الداخمية لعممية الانجاز الفكرؼ وبيف القوانيف العامة 

. لحركة الواقع الاجتماعي

الاقتصادية والحركات والثورات الشعبية المرتبطة بيذه - إف قراءة التاريخ دوف عواممو الاجتماعية 

. العوامل أساسا، يعني النظر إلى التاريخ مف جانب واحد، وىذا ما يسمى النظرة المثالية لمتطور التاريخي

سنحاوؿ تسميط الضوء عمى أىـ العوامل المحددة لطبيعة التواصل والحوار الداخمي في المجتمعات 

المحدد الجغرافي الاجتماعي : العربية القبمية قبل ظيور الإسلبـ، وذلؾ مف خلبؿ محدديف رئيسيف ىما

. الاقتصادؼ والمحدد الانثربولوجي السياسي

اجتماعية ­ محددات جيو

لقد ساىمت البيئة الطبيعية العربية وطريقة استجابة سكاف شبو الجزيرة العربية، في نوعية شكل 

دارة شؤوف الناس في ىذه المنطقة، فالطبيعة البدوية وعدـ الاستقرار في مكاف واحد وغياب  التنظيـ وا 

التجمعات البشرية بأعداد كبيرة، مثمما كاف معروفا في الحضارات الشرقية القديمة وفي بلبد الإغريق، 

جعل الاىتماـ بطرؽ الحكـ والسياسة آخر ما يفكر فيو البدو، مقارنة بما عرفو الإغريق والروماف والفرس 

. وحتى الينود والصينيوف 
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وقد تميز الموقع الجغرافي الذؼ ظير في رحابو الإسلبـ، بتوسطو لعالميف منفصميف ومتصميف في 

الوقت ذاتو، بيف عرب الشماؿ وعرب الجنوب، تواصل أمدتو التجارة بتمازج حضارؼ تعددت مشتركاتو 

توحدت الميجات العربية في ليجة واحدة مشتركة وىي والأىـ مف ذلؾ بنية قومية لغوية متماثمة، حيث 

ليجة قريش، وأصبحت لغة التعامل بيف مختمف القبائل خلبؿ المواسـ الدينية والتجارية والشعرية، وكاف 

. الشعراء الوسيمة الاعلبمية التي لعبت أكبر دور في وحدة الخطاب والتواصل

، دورا في "ديواف العرب"ولعبت الثقافة الشفوية التي تميز بيا العرب، الذيف ولعوا بالشعر باعتباره 

عدـ الخوض مباشرة في المسائل السياسية، عكس الاغريق مثلب الذيف عرفوا بالفمسفة وعنوا بيا، وىو 

الأمر الذؼ دفعيـ إلى الخوض في موضوعات مثل أفضل أنظمة الحكـ والمدف الفاضمة وأىـ خصائص 

. النظاـ الفاضل، وخاصة طبيعة العلبقة التي تربط الحاكـ بالمحكوـ

إف حاجة البدو الرحل في شبو الجزيرة العربية لـ تكف ممحة لمحديث في السياسة وأنظمة الحكـ، 

لعدـ حاجتيـ إلى ىذا الأمر مقارنة بحاجتيـ إلى تدبير أمورىـ اليومية المتصمة أساسا بغريزة تحقيق البقاء 

لى ما تجود بو الطبيعة مف مراعي وغيث . المرتبطة بقساوة الحياة في الفيافي، وا 

وفي المناطق التي عرفت نوعا مف التنظيـ السياسي، كانت القبيمة ىي أساس الحياة السياسية 

والاجتماعية قبل الإسلبـ، فعمى الرغـ مف أف بعض العرب كانوا قد تخموا عف حياة الترحاؿ واستقروا في 

. مدف صغيرة وممالؾ، إلا أنيـ حافظوا عمى التنظيـ القبيمي

ف عرؼ  لـ يكف ىناؾ تنظيـ سياسي في البلبد العربية يرقى إلى مستوػ الدولة كمفيوـ، فحتى وا 

العرب ممالؾ كبيرة مثل معيف وسبأ وحمير، إلا أف الفترة التي سبقت البعثة المحمدية لـ تعرؼ سوػ 

تنظيمات سياسية صغيرة، تتمثل في حكومات مدف، والتي غالبا ما تشمل مدينة معينة وما حوليا وتتعايش 

 .فييا أكثر مف قبيمة، مثل مدف مكة وعكاظ وصنعاء وعماف وحضرموت
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كما عرؼ العرب في الشماؿ والشماؿ الشرقي في العراؽ وبلبد الشاـ الحكـ الممكي مع الغساسنة 

والمناذرة، الأولى موالية لمروـ والثانية لمفرس، وكاف بينيما نزاع دائـ غالبا ما كاف لصالح الامبراطوريتيف، 

. كما تميز حكميما بمحاولة كل منيما تطبيق نظاـ الحكـ السائد في الدولتيف المحوريتيف

ذا كانت شيرة أثينا وتنظيميا السياسي واىتماـ الدارسيف بيا، يعود إلى نوعية الفلبسفة الذيف  وا 

نشطوا في رحابيا، فإف مكة بالتنظيـ الذؼ عرفتو وباعتبارىا ميد الدعوة المحمدية، تعتبر الوعاء السياسي 

الأقرب والأشد تأثيرا في المرحل التي ستأتي، وىذا لفيـ كثير مف الأمور المتعمقة بالتنظيـ والتحالفات 

. السياسية التي عرفتيا الفترة التي أعقبت وفاة صاحب الدعوة ومؤسس الدولة

فعمى الرغـ مف قياـ دوؿ وممالؾ في مناطق متعددة مف جغرافية العرب، كاليمف والعراؽ وسوريا، 

فإف الحجاز لـ تعرؼ كيانا سياسيا موحدا، ولعل التنظيـ السياسي الذؼ وجد بمكة كاف أكثر التنظيمات 

. وضوحا

وقد ساىمت المكانة التي تبوأتيا مكة بيف العرب، في المحافظة عمى استقلبليا عف الامبراطوريات 

الكبرػ التي كانت تحاوؿ فرض نفوذىا في المنطقة، وىو ما أعطى لأىل الحجاز سمعة، مف حيث عراقة 

. أصميـ وشرؼ إبائيـ وشيامتيـ التي كانت مضرب الأمثاؿ عند العرب وغير العرب

لقد كانت ليذه الرمزية التي حظيت بيا مكة، باعتبار أنيا تضـ في رحابيا البيت العتيق الذؼ بناه 

إبراىيـ الخميل، أف كاف ليا طريقة فريدة مف نوعيا في تسيير أمورىا السياسية والاجتماعية والاقتصادية، 

فمنذ أف وحد قصي بف كلبب الجد الرابع لمنبي محمد صلى الله عليه وسلم قبائل قريش تحت لواء واحد، ليصبح الرئيس الديني 

 ميلبدؼ، استأثر بأىـ الوظائف السياسية في التنظيـ المكي، وتمثمت ىذه 440لمبيت الحراـ العاـ 

رئاسة دار الندوة، حمل المواء في المعارؾ، حجابة الكعبة وحمل مفاتيحيا، سقاية الحجيج : الوظائف في

. أثناء موسـ حج العرب إلى البيت الحراـ
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كما عرؼ التنظيـ القرشي وظائف أخرػ وزعت مياميا عمى شيوخ القبائل مثل السفارة أؼ العلبقات 

الخارجية، والإشناؽ أؼ تأدية الديات لممغدوريف، وقيادة الحروب، والأعنة أؼ الخيوؿ، وعمارة المسجد، و 

 .الأيسار أؼ تحديد الأشير الحرـ وتعديميا لممواءمة بيف التقويميف الشمسي والقمرؼ 

ما يشير لو المؤرخوف أف القفزة النوعية التي عرفتيا قريش منذ استتباب الزعامة لقصي بف كلبب، 

وما تبع ذلؾ مف تقسيـ اجتماعي لمعمل ونمو المبادلات التجارية والتفاوت في توزيع الثروة والتمايز في 

الحقوؽ بيف أفراد القبيمة، كل ىذه التغيرات غيرت مف النظاـ القبمي البدائي الذؼ بدأ بالتفكؾ التدريجي، 

حيث أضحت سمطة سيد القبيمة أو العشيرة تستند عمى الوضع المالي والاقتصادؼ أولا، وعمى الأعراؼ 

  .افالقبمية كعامل ث

وقد مثمت ىذه العشائر كبار أغنياء قريش، وكانت القرارات تؤخذ بموافقة الجميع كي تكوف ممزمة 

لمجميع، إلا أف ذلؾ لـ ينف الانقسامات بيف بطوف قريش، وىي الانقسامات بقيت مضمرة تظير بيف 

.  الحيف والآخر عندما تستثار النعرة العشائرية القبمية

سيطرة طبقة جديدة مف أصحاب الأمواؿ وأرباب التجارة في قريش أنتج مؤسسة سياسية عرفت بػ 

مكة بعد أف سيطروا " ملؤ"المؤسسة النواة الأولى لمدولة في المجتمع المكي، فػ "، واعتبرت ىذه "دار الندوة"

عمى الاقتصاد تحكموا في أمور السياسة، والمجالاف وجياف لحقيقة واحدة، وىي استئثار أغنياء مكة 

 .بالحكـ

وعميو، استطاع القرشيوف تنظيـ أمورىـ وتحقيق توازنيـ في دار الندوة، أىـ مؤسسة سياسية في 

مكة، فالندوة كانت المكاف الذؼ يجتمعوف فيو ويتشاوروف في أمور الحرب والتجارة والزواج والأحلبؼ، 

. ويستقبموف فييا سفراء القبائل العربية الأخرػ، فكانت ليا وظائف سياسية ودينية وتجارية وحتى اجتماعية
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كما كاف لكل قبيمة دارا يجتمعوف فييا لمبث في أمورىـ واتخاذ القرارات لحل المشاكل التي تعترض 

أبناء العشيرة، وكانت ىذه الاجتماعات يومية، وىو ما يعكس درجة عالية مف التحاور والتشاور الذؼ ساد 

ف كاف التشاور يقتصر عمى أعياف القبيمة ووجيائيا . التنظيـ السياسي في مكة، حتى وا 

محددات اقتصادية 

لا يمكف إغفاؿ العامل الاقتصادؼ عند الحديث عف التنظيـ السياسي الذؼ عرفتو مكة، فإذا كانت 

مكة أخذت مكانتيا بيف العرب بفضل بيت ابراىيـ عميو السلبـ، فإف نشاطيا التجارؼ ونمو طبقة مف كبار 

المجمس السمطوؼ "الأثرياء فييا، ساىـ إلى حد بعيد في تحديد طبيعة وتشكيل ما يمكف تسميتو بػ 

". الأرستقراطي الذؼ كاف يجتمع في دار الندوة

فبالإضافة إلى التنظيـ السياسي الذؼ عرفت بو مكة، عرفت كذلؾ بنشاطيا الاقتصادؼ الذؼ 

لقد كانت مكة بفضل العيود . أصبح مع مرور الوقت سر قوتيا ومكانتيا في شبو الجزيرة العربية

والاتفاقيات التي أبرمتيا مع مراكز القوة الخارجية في الجزيرة العربية وما حوليا مف دوؿ الفرس والروـ 

لتأميف القوافل التجارية، الطريق الآمف في المنطقة ككل، ما ساىـ في تنامي قوة الطبقة التجارية في مكة 

وتحوليا مف قباض العشور عمى التجارة العابرة، إلى السيطرة عمى تمؾ التجارة وتراكـ الثروات وظيور 

طبقات اجتماعية وتفاوت طبقي، أدخل روابط جديدة في البنية الاجتماعية المكية، زاحمت حتى الروابط 

. القبمية المعروفة عند العرب

لإيلبؼ قريش ايلبفيـ : "وقد أشار القرآف الكريـ إلى نشاط أىل مكة في التجارة مع الشاـ واليمف 

، وكانت رحمة الشتاء إلى اليمف والحبشة والعراؽ، ورحمة الصيف (2 و1قريش، )، "رحمة الشتاء والصيف

 .إلى بلبد الشاـ

وقد حاوؿ أصحاب التحميل الماركسي مف المفكريف العرب في دراستيـ لمفكر الإسلبمي، تفكيؾ 

البنية الاقتصادية لممجتمع المكي وأثر ذلؾ عمى التنظيـ السياسي في المجتمع المكي، باستعماؿ مقاربة 
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مادية جدلية، حيث وعمى اختلبؼ تحميلبتيـ، قالوا أف الطابع البرجوازؼ الذؼ كاف مسيطرا عمى شكل 

فحمف الفضوؿ الذؼ عقد بيف قريش والقبائل المجاورة . الحياة في مكة، اقترف بالقبمية والاقطاعية والعبودية

كانت تعبيرا عف مزيج بيف القبمية " الملؤ المكي"تظير فيو بصمات الأحلبؼ القبمية، وحكومة 

والأرستقراطية التجارية، فإذا كانت الطبقة الحاكمة مف كبار التجار، فقد كانت تمثل في الوقت ذاتو 

وبالتالي يمكف القوؿ بأف الأساس الاقتصادؼ والاجتماعي لممجتمع المكي كاف . زعامات بطوف قريش

. مزيجا بيف أنماط متباينة مف الأنظمة الاقتصادية التي عرفت عبر التاريخ مف عبودية واقطاع و برجوازية

لكف ورغـ التفاوت الطبقي وظيور طبقة كبيرة مف الفقراء والمعدميف والعبيد، إلا اف دورىـ السياسي 

كاف ضعيفا، بسبب تقيدىـ بالأعراؼ القبمية، وكوف الكثير منيـ مف أعراؽ أخرػ غير عربية كالفرس 

محررة مف ىذا النمط الانتاجي، وىو الأمر الذؼ جعل " ايديولوجية"والروـ والأحباش، والأىـ عدـ وجود 

. بيف الأغنياء الفقراء السمة السائدة في المجتمع المكي قبل البعثة" التعايش السممي"

وبناء عمى ما سبق، فإف التنظيـ السياسي والاقتصادؼ الذؼ عرفتو قريش بمكة، كاف نتيجة لمتوافق 

عبر مشاركتيـ في صنع القرار عمى المستوػ المركزؼ بدار " الأرستقراطية القرشية"بيف مختمف أطياؼ 

الندوة أو عمى مستوػ القبيمة بالمجالس التي كانت تجمع شيوخ وأعياف كل عصبية مف العصبيات، وكاف 

 .الحوار والتواصل مقتصرا عمى طبقة الأعياف والأغنياء والأشراؼ دوف غيرىـ مف العواـ والعبيد

العصبية ودورىا في تحديد طبيعة السمطة عند العرب .. محددات سياسية 

كانت القبيمة تمثل الإطار الرئيس لحياة الأفراد في المجتمع العربي الجاىمي، وقد ألزمت الظروؼ 

البيئية وسط الجزيرة العربية قبل الإسلبـ، نمطا اجتماعيا عزز ىذا الانتماء، فتوزعت ­ المناخية 

الجماعات بيف القبائل تحافع عمى أنسابيا، مع تطمع كل قبيمة إلى السيادة عمى القبائل الأخرػ مدفوعة 

بياجس التنافس عمى موارد الماء ومنابع الكلؤ، حيث استطاعت عدد مف القبائل توحيد عشائر مختمفة أو 

". القبيمة المييمنة"بسط سيطرتيا، وىو ما يعرؼ بػ 
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باعتبارىا الدينامو الذؼ " العصبية"وقد انطمق ابف خمدوف في دراستو لممجتمع العربي مف مفيوـ 

حرؾ الحياة الاجتماعية العربية قبل وبعد مجيء الإسلبـ، وقد حدد شرطاف لوجودىا وقوتيا وىما القرابة 

سيكولوجية شعورية ولاشعورية معا، تربط أفراد جماعة ما، قائمة عمى -رابطة اجتماعية"والملبزمة، فيي 

". القرابة، ربطا مستمرا يبرز ويشتد عندما يكوف ىناؾ خطر ييدد أولئؾ الأفراد كأفراد أو كجماعة

وأماـ غياب الروابط الروحية والعقائدية المشتركة بيف القبائل، استطاع الإطار القبمي أف يفرض 

" عصبية الدـ"منطقو ويتأصل في المجتمع العربي الجاىمي، فأصبحت العصبية نظاـ خاص ينقسـ إلى 

القائمة عمى الانتماء إلى أب واحد " عصبية الانتماء"كأساس لمقرابة والتماسؾ بيف أفراد القبيمة الواحدة، و

. أو جد مشترؾ، يجمع أبناء القبيمة أو بطوف مختمفة تجتمع في قبيمة واحدة

فإذا كانت العصبية تقوـ أساسا عمى رابطة النسب، فإنيا يمكف أف تكوف أوسع، لذلؾ قسميا 

عصبية خاصة وأخرػ عامة، فالأولى أساسيا الاستعداد الطبيعي الفطرؼ الذؼ : صاحب المقدمة إلى

يدفع الفرد إلى نصرة والدفاع عف قريبو في الدـ، أما الثانية وىي أضعف قوة وتكوف مف باب النسب العاـ 

. أو البعيد أو الولاء والحمف، وىي عصبية تقوػ مع طوؿ المعاشرة والمصاىرة

عمى حد تعبير الجابرؼ، شكل عائقا في تواصل "  الوعي العصبي"ما ييمنا في ىذا التحميل أف 

فتواصل الشخص مع غيره محدود "الفرد في ىذه المجتمعات القبمية مع غيره مف أفراد القبائل الأخرػ، 

اللبشعور "، وىي سمة بقيت تسكف "بحدود عصبيتو، وكل ما عداىا، يعتبر غريبا يجب الحذر منو

لمعرب حتى بعد مجيء الإسلبـ، الديف الذؼ نفًر مف النعرات العصبية ودعا الجميع للبنضواء " الجمعي

".       الأمة الواحدة"تحت مفيوـ 

خطابا مغمقا  بانغلبؽ "نظاـ قرابة تراتبي قائـ عمى خطاب أبوؼ، باعتباره " رابطة الدـ"وقد أسست 

، "دورة روابطو الدموية، يقوـ عمى التمقيف والامتثاؿ والطاعة والإذعاف وتقديس الماضي وتقديس النص

ثقافية تتحدد مف خلبؿ محورية مكانة الأب أو سيد القوـ في بنية الأسرة أو القبيمة، - فيي بنية سوسيو
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بوصفو السيد المطاع الذؼ يممؾ حق السيادة الاقتصادية والاجتماعية والثقافية، "والتي تمتف حولو 

". وبوصفو المالؾ الطبيعي لمعائمة

وشكمت العادات المتفق عمييا داخل القبيمة قانونا وجب احترامو، وىي مف يحدد علبقة الفرد بقبيمتو، 

وعلبقة القبيمة بغيرىا مف القبائل، ويعتبر الفرد المنتمي لمقبيمة أف الكياف الذؼ ينتمي إليو روحيا يفرض 

وقد ترتب عمى ذلؾ أف فقد البدوؼ شخصيتو، وأصبح فردا مف قبيمة يثور "عميو واجبات يجب الالتزاـ بيا، 

". معيا عندما تثور دوف أف يسأؿ لماذا يثور

ف ساىـ ذلؾ في توحيد  وكانت التحالفات بيف القبائل السمة السياسية السائدة بيف العرب، فحتى وا 

بعض القبائل في مواجية أخرػ، إلا أف ذلؾ حاؿ دوف أف يكوف ىناؾ تنظيـ سياسي موحد، خاصة وأف 

الأحلبؼ التي انعقدت بيف القبائل لـ تكف لتذىب بعيدا، لارتباطيا بمصالح آنية، وكذا بأحداث لـ تكف إلا 

. التي اتسـ بيا المجتمع الجاىمي" الحماسة المفرطة"نتيجة 

وبالتالي، كانت كل قبيمة أو عشيرة تؤلف جماعة مستقمة، مع التزاميا بما توافق عميو القرار 

جماعة مف الناس ينتسب جميع أفرادىا أو يعتقدوف "الجماعي، مع عدـ وجود لإلزاـ لمف لا يوافق، فالقبيمة 

أنيـ ينتسبوف إلى جد واحد مشترؾ، ويعتقدوف أف رابطة الدـ الواحد تجمعيـ، ويسكنوف عادة في منطقة 

ذا ارتحموا ارتحموا سوية، وىـ يحمموف واجبات مشتركة في الدفاع عف القبيمة وفي دفع الدية ". واحدة، وا 

ذا كاف التنظيـ القبمي يوحي بوجود مشاركة في معالجة والبث في أمور الجماعة، وسيادة شورػ  وا 

حقيقية داخل مجمس القبيمة، تحت رئاسة سيد حكيـ يتولى الأمور ويفصل في المنازعات، فإف ذلؾ لا 

.  في إدارة الأمور" الروح الجماعية"يعبر حقيقة عف 

ف كاف العرب في الجاىمية لا يسودوف عمييـ إلا مف توفرت فيو ست خصاؿ الكرـ والنجدة : وحتى وا 

اختيار رئيس القبيمة لـ يكف يتـ دائما بانتخاب حر بيف الأفراد والحمـ والصبر والتواضع والبياف، إلا أف 
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الذكور أو حتى وراثيا، بل كاف يخضع لمنطق القوة، وىو ما يفسر نشوب صراعات لعدـ وجود ابناء 

. لمرئيس المتوفي أو لأف ابنو الأكبر ضعيف الكاريزما

يتجمى مف ىذا، أف القبيمة والحكـ التشاورؼ الذؼ كاف يسودىا في الظاىر، كاف مبنيا عمى شخص 

نتيجة لكيفية اختياره التي يقررىا نوع مف التمقائية التي تفرضيا مكانتو "الرئيس وكفاءتو، أكثر مما ىو 

تنمو وتقوػ، بشكل طبيعي، "التي كانت تعيشيا القبيمة، كانت " الديمقراطية الصورية"، فبداخل "ونسبو

". الارستقراطية القبمية التي تساعد بدورىا عمى خمق تكتلبت بدوية عصبية، تزيد مف حدة الصراع العصبي

ىذا الأمر جعل أمر رئاسة القبيمة يخضع لقوة العصبية، حيث تخرج في الكثير مف الأحياف الرئاسة مف 

التوريث المباشر بعد أجياؿ مف الأخلبؼ، عند ظيور زعماء آخريف أقوػ شخصية وخصاؿ، وىو ما 

". نياية الحسب في الحقبة الواحدة أربعة آباء"ذىب إليو ابف خمدوف عندما قعَد قاعدة 

ولأف الخلبؼ حوؿ شخص رئيس القبيمة، كاف أىـ أمر يمكف أف يحدث في ىذا الكياف، اعتبر 

فمعادلة القيادة ىي مف الضيق "الرئيس كمركز لمسمطة، مقدسا وطاعتو مف قبل الجميع لا جداؿ فييا، 

، بمعنى أف الرئيس وبمجرد أف يتسمـ السمطة ، يبدأ بالنظر إلى "بحيث لا تتسع إلا لشخص واحد في القمة

مكانتو عمى أنيا إنجاز شخصي، لذلؾ لا يكاد يخالفو أحد في مجمس القبيمة فيما يقرره مف أوامر في 

. أمور الحرب والقضاء بيف الناس تقسيـ الغنائـ

وعميو، فإف نظاـ القبيمة كاف يقوـ عمى الموازنة بيف مراعاة حقوؽ أفراد القبيمة، ولكف في حدود ما 

يراه رئيس القبيمة والحاشية القوية المحيطة بو، بما يحافع عمى تماسؾ الولاء الداخمي بنوع مف المشاركة 

. في المسؤولية، وضبط التفاعلبت الممكنة لمتفاوت الطبقي بيف أفراد القبيمة الواحدة

إف النتيجة التي نصل إلييا، أف العلبقات القيادية في الحياة القبمية لعرب الجاىمية، تميزت بالنظرة 

الشخصية لمركز القيادة ولأىمية القوة الشخصية لرئيس القبيمة، الذؼ كاف لا يخضع لممجمس القبمي أو أؼ 

لا يجب مناقشتيا أو رفضيا، " مقدسة"مؤسسة تشاورية أخرػ، فقراراتو كانت ممزمة، وفي أحياف أخرػ 
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ف كانت أقل ظيورا في مرحمة صاحب الشريعة،  وىي صفات بقيت حاضرة بعد مجيء الدعوة المحمدية، وا 

. وبعده مع خميفتيو الصديق أبو بكر وعمر بف الخطاب، رضي الله عنيما

إف العلبقة بيف العصبية القبمية وبيف الفكرة الدينية الجديدة، كانت في بدايتيا علبقة تآزر وتكامل، 

فالديف الإسلبمي زاد مف قوة العصبية ووضع ليا قيود، والعصبية منحت الديف الجديد منعَةً وقوة، 

كما عَرِفَيَا العرب " القُحَة"استطاعت مف خلبليا الدعوة الجديدة الانتشار في ظرؼ قياسي، لكف العصبية 

، في "ممؾ عضوض"إلى " الخلبفة الراشدة"قبل الإسلبـ ما فتئت تعود بقوة مع مرور القرف الأوؿ وتحوؿ 

ظل انتقاؿ رأس السمطة إلى الفرع الأقوػ مف فروع العصبية القرشية، وىو الفرع الأموؼ، الذؼ كاف 

. يتنافس مع الفرع الياشمي عمى الرئاسة قبل الإسلبـ

لممجتمع العربي الإسلبمي، عاود " اللبشعور الجمعي"ولعل ىذا الموروث الذؼ بقي حاضرا في 

المخياؿ "الظيور مف جديد بعد أف انقمب الحكـ مف شورؼ خلبفي إلى توريثي سمطاني، وترجـ 

الذؼ حمل بيف جنباتو عددا كبيرا مف رموز الماضي مف الأبطاؿ  (Imaginaire Social)" الاجتماعي

والحكاـ المستبديف برأييـ، ممارسة سياسية كانت تبتعد بمرور الوقت عف التصور الذؼ جاء بو الإسلبـ 

.  كشريعة

لقد كاف المخياؿ الاجتماعي العربي بتصوراتو ورموزه ودلالاتو ومعاييره وقيمو، حاضرا ومؤثرا في 

الايديولوجية السياسية المتبناة مف قبل الفاعميف في مختمف المحظات التاريخية الحاسمة في تجربة الدولة 

في الإسلبـ، وىو ما سنجده ماثلب أمامنا عند تعرضنا لمسجالات التي وقعت بيف الفرؽ والأحزاب السياسية 

 .حوؿ علبقة الديف بالسياسية ومختمف الاشكاليات التي تدور في فمكيا
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إلى الاختلاف   النبوية من التجربة .. الجديدة" الأمة"ميلاد 

لمحددات الروحية ا .1

اعتمد الإسلبـ في مرحمتو الأولى عمى منظومة مف التشريعات والمبادغ المتصمة بالواقع الموروث 

عف الجاىمية، أؼ لـ يحدث قطيعة حدية مع الواقع التاريخي الاجتماعي، ولا حتى مع الديانات السماوية 

السابقة، فالإسلبـ جاء مكملب وخاتما لمديانات الموحدة التي عرفتيا البشرية، والداعية لوحدانية الله وعبادتو 

شرع لكـ مف الديف ما وصى بو نوحا والذؼ أوحينا إليؾ : "والامتثاؿ لأوامره، وذلؾ مصداقا لقولو تعالى

(. 13الشورػ، )، "وما وصينا بو ابراىيـ وموسى وعيسى أف أقيموا الديف ولا تتفرقوا فيو

وقد نصت المعاىدة التي كتبيا الرسوؿ الأكرـ عند دخولو يثرب عمى ىذا الأمر، حيث حثت عمى 

تواصل العمل بالعادات والتقاليد المتعارؼ عمييا قبل الإسلبـ في مجاؿ أخذ الديات وا عطائيا، مع التأكيد 

عمى التضامف والتكافل بيف المؤمنيف، وىي شيٌـ عرفت عند العرب لكف دوف التفريق بيف كبار القوـ 

. ومستضعفييـ

وقد عبرت وثيقة المدينة عف ىذه الرؤية بخطابيا لكل قبيمة عمى حدػ، فقريش تبقى قريشا وسيبقى 

ليا تضامنيا الداخمي، وبطوف الأوس والخزرج ستبقى كذلؾ، والييود كذلؾ يحافظوف عمى ىويتيـ دوف 

 ىجرؼ 622فما كاف يجرؼ صنعو عاـ "، "أمة مع المؤمنيف، لمييود دينيـ ولممسمميف دينيـ"الذوباف فيـ 

كاف تخطيا لأسوار القبيمة دوف تحجيميا، باتجاه صيغة اجتماعية أعمى تمكف مف تحقيق كياف سياسي 

". واحد تعيش في إطاره القبائل المختمفة دونما إحساس بالغبف أو الضغط

مزيج مف وحدة قبمية ووحدة دينية وأخرػ سياسية، تجمع "ىي " الوثيقة"إف الوحدة التي أسست ليا 

، لكنيا في ذات الوقت وحدة تحمل ذاتية القبيمة "كميا المسمميف والييود ضد مشركي قريش ومف حالفيـ

ونعراتيا ومصالحيا وتقاليدىا، ولـ تكف السمطة في ىذه الفترة مطمح أحد، لأف الرسوؿ لو شرعية الوحي، 

 .ولكف بعد غيابو انتفت تمؾ الشرعية، وبدأ التنافس والصراع حوؿ مف تكوف لو سمطة التحكـ بزماـ الأمور
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كما قدمت التجربة السياسية الإسلبمية في طورىا التأسيسي أحد أىـ المفاصل التاريخية التي ظير 

، وتجاوزت في مضمونيا "الأمة الواحدة"فييا التعدد، فقد كانت أنموذجا لاحتراـ الاختلبؼ داخل ما سمي 

لكف لـ تمغيا، ويظير ىذا جميا في مصدر التشريع الأوؿ وىو القرآف، " الشعوب"و" القبائل"وتركيبتيا 

. والذؼ حدد طبيعة الفيـ الإسلبمي لأسباب قياـ المجتمعات البشرية وماىيتيا وعناصر استمرارىا

ولو لا دفع الله الناس بعضيـ ببعض لفسدت الأرض، ولكف الله ذو فضل عمى : "يقوؿ الله تعالى

،و صريح الآية أف الناس مجموعات وفئات مختمفة لا تندمج وتحكميا (251البقرة، )، "العالميف

، وىي دينامية التناسق "الدفع"الخصوصية، وىذه جِبِمَةٌ فييا، والعلبقة بيف الفئات المختمفة يحكميا قانوف 

يا أييا الناس إنا : "والتضامف التي تجعل مف البقاء المجتمع البشرؼ ممكنا، وىو ما تؤكد الآية الكريمة

خمقناكـ مف ذكر و أنثى وجعمناكـ شعوبا و قبائل لتعارفوا، إف أكرمكـ عند الله أتقاكـ ، إف الله عميـ 

وىذه الآية، وباختلبؼ التفاسير تؤكد أف المجتمع البشرؼ مكوف مف فئات . (13الحجرات، )، "خبير

مختمفة، في حجميا وتركيبتيا ومنطق اجتماعيا، وىي الطبيعة التي تحكـ البشرية، ومف يريد أف يجعل 

ولولا دفع الله الناس "مف العالـ كتمة واحدة لا تراعي ىذه الاختلبفات، فإف المصير مبيف في سورة الحج، 

بعضيـ ببعض ليدمت صوامع وبيع وصموات ومساجد يذكر فييا اسـ الله كثيرا، و لينصرف الله مف 

ف الله لقوؼ عزيز (. 40الحج، )، "ينصره، وا 

، (ص)وقد تجسدت ىذه النظرة إلى البشرية، بتقديـ التجربة الإسلبمية التأسيسية مع الرسوؿ الأكرـ 

لصيغة تتجاوز الشكميف الاجتماعييف لمقبيمة والشعب ولكف دوف إلغائيما، فيذا التجاوز ىو محاولة 

لمتطويع وتلبفي الصراعات بيف القبائل وبيف الشعوب أؼ الحضر والقبائل أؼ البدو، وفق المفيوـ 

. الخمدوني

في تعاممو اليومي مع صحابتو، يميز بيف الوحي ورأيو الشخصي، فتحا منو  (ص)كما كاف الرسوؿ 

لباب الاجتياد والاستماع لآراء الصحابة في أمور تتعمق بتسيير شؤوف الدعوة ومف بعدىا الدولة، حيث 
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ويقابل الاجتياد والعمل تحمل المسؤولية، وعدـ الخروج عف ". أنتـ أعرؼ بأمور دنياكـ:"كاف يقوؿ ليـ

، "تمؾ حدود الله فلب تعتدوىا: "، يقوؿ تعالى(ص)الإطار المرسوـ في النص القرآني، أو أحاديث النبي 

(. 229المجادلة، )

، عمى حرية الرأؼ (ص)وتعبر الكثير مف النصوص القرآنية والوقائع التي حدثت زمف النبي 

موكمة " الأمور الدنيوية"والاختلبؼ في تأويل الأحداث بما يخدـ مصالح المسمميف، وىي كميا تؤكد أف 

ما كاف لبشر أف يؤتيو الكتاب والحكـ والنبوة ثـ يقوؿ لمناس كونوا عبادا : "للبجتياد والاستشارة، قاؿ تعالى

(. 79آؿ عمراف، )، "لي مف دوف الله، ولكف كونوا ربانييف بما كنتـ تعمموف الكتاب وبما كنتـ تدرسوف 

سنة ماضية مف "الإسلبـ يعترؼ بالاختلبؼ وتعدد وجيات النظر في المجتمع الإنساني، فيي ؼ

سنف الله عز وجل في عباده، ومف العبث تحويل الخلبؼ إلى وفاؽ مطمق، والقرآف الكريـ لا توجد فيو آية 

تنيي عف الاختلبؼ، ولكف توجد آيات تنيى عف التفرقة والنزاع، أؼ النتائج السمبية للبختلبؼ غير 

 .المضبوط بقواعد الحوار والمجادلة بالحجة والبرىاف

فالعقيدة إنما "بالحسنى والإقناع، بعيدة عف القير والإجبار  (ص)كما كانت دعوة الرسوؿ الكريـ 

، "لا إكراه في الديف: "، ولذلؾ جاءت الآية الكريمة"تستقر في القمب اختيارا، ولا تمصق بالساف قيرا واجبارا

، أؼ لا يتحقق الديف عف طريق الإكراه، وىذا الأمر متعمق بغير المسمميف، فما بالؾ (256البقرة،)

 .بالمسمميف الذيف يخالفوف اخوانيـ في الديف الرأؼ والقراءة، فالإكراه ىنا أكثر خطورة

ما يمفت النظر في وثيقة المدينة، أنيا جعمت مف المؤمنيف المعتنقيف لمديف الجديد، وغيرىـ مف 

، ةمواطني دولة الإسلبـ الذيف بقوا عمى عقيدتيـ، طرفيف في العقد المبرـ مع الرسوؿ ويشكموف أمة واحد

حيث تـ التفريق بيف المؤمنيف والمسمميف، فالمؤمنوف ىـ مف كاف إسلبميـ عقائديا، أما المسمموف فيـ مف 

اعترفوا بالديف الجديد وبسمطة دولتو، وفي ىذا دلالة عمى طبيعة المجتمع المسمـ الذؼ أراد الرسوؿ إقامتو، 

.  مجتمع يقبل بالآخر ويؤسس لمتعايش بيف مختمف الأطياؼ دوف إقصاء أو تيميش
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، "ثقافية­ مجموعة بشرية سوسيولوجية"لكف تاريخيا، لـ يكف المؤمنوف بالديف الجديدة في البداية إلا 

أؼ جماعة قميمة تكفمت بالدعوة والتبميغ عف أفكار جديدة، لكف سرعاف ما تحولت بعد اليجرة، باعتباره 

مجتمع تاريخي مزود بدولة ومؤسسات "قانونا طبيعيا حكـ ميلبد الحضارات عبر التاريخ، إلى 

: ، وأماـ ىاتيف المرحمتيف المختمفتيف ظير اتجاىاف"ومسؤوليات، ولو أىداؼ سياسية وعسكرية واقتصادية

الأوؿ يؤكد عمى استمرارية المرحمة الأولى المتصمة أساسا بالإسلبـ الروحي والذؼ يطمق عميو أركوف 

، والاتجاه الثاني يرػ في تجسيد التصور عمى الواقع في صورة دولة قائمة، "الإسلبـ الميتافيزيقي"تسمية 

وقائع وأحداث لا تعبر بالضرورة عف الإسلبـ في صورتو المطمقة التي جاءت في النصوص، فيي تجربة 

. واقعية تأثرت ببنى القرابة والبني الاجتماعية والاقتصادية والنفسية لمجغرافية العربية

لقد رأينا سابقا أف العرب قبل الإسلبـ تميزوا بالفردية والاحتكاـ إلى العصبية في تسيير شؤونيـ 

فمـ يكف ىناؾ حوار حر بيف كل مكونات المجتمع فالأمر كاف مقتصرا عمى السادة الاجتماعية والسياسية، 

ومع الإسلبـ حدثت الطفرة عمى يد الرسوؿ الموحى إليو، وبقيت ىذه الصورة راسخة في ذىف والأشراؼ، 

، أؼ القائد المميـ الذؼ استطاع بشخصيتو الكاريزماتية أف يجمع العرب "مواطني الكياف السياسي الجديد"

لأوؿ مرة في تاريخيـ ويجعميـ كياف واحد يقبل الرأؼ والرأؼ الآخر دوف اعتبارات قبمية أو مادية، فما كاف 

لا فالخضوع لو " الكاريزمة"لمشخص الذؼ سيخمفو عمى رأس الكياف الإسلبمي إلا أف يكوف بػ  نفسيا، وا 

. سيكوف صعبا، وىو ما حدث مع عثماف بف عفاف والقلبقل التي عرفتيا مرحمة حكمو

المحددات الاجتماعية الاقتصادية  .2

لقد كانت الرسالة المحمدية واضحة في محاربتيا لمتمييز بيف المسمميف عمى أساس طبقي أو عشائرؼ 

كامل الحقوؽ في المجتمع " مواطنا"أو بيف غني ومُعْدَـ، فالإنتماء لمديف الإسلبمي يكفي المسمـ لأف يكوف 

وقد جاء في ". الجاىمية"المسمـ، فأكرُـ المسمميفَ تَقِيُيُـ، فلب مكاف في النظاـ الاجتماعي الجديد لمعصبية 
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أييا الناس، إف الرب واحد، والأب واحد، وليست العربية بأحدكـ مف : "(ص)خطبة ألقاىا الرسوؿ الأكرـ 

نما ىي المساف، فمف تكمـ العربية فيو عربي ".  أب ولا أـ، وا 

وقد قرر الإسلبـ بذلؾ وحدة البشر في المنشأ والمصير، لا فضل بيف الناس إلا بالعمل الصالح، 

حيث لا وجود لممراتبية الطبقية في تمييز البشر عف بعضيـ، خاصة في مسألة توزيع الثروات والعطايا، 

فالماؿ في الأصل ماؿ الله أودعو في الطبيعة ليكوف في خدمة البشر، وبالتالي فيو حق مكتسب لمجميع 

(. 10الرحمف، )، "والأرض وضعيا للؤناـ: "وليس حكرا عمى فئة أو طبقة، يقوؿ الله تعالى

كما اىتمت الشريعة الإسلبمية بالفقراء والمحتاجيف واليتامى وأعمت مف شأنيـ، بالمقابل منعت 

الاحتكار والاستغناء الذؼ يجعل مف المجتمع يتحوؿ إلى طبقات مغمقة يأكل القوؼ منيا الضعيف، يقوؿ 

ما أفاء الله عمى رسولو مف أىل القرػ فممو ولمرسوؿ ولذؼ القربى والمساكيف وابف السبيل كي لا : " تعالى

(. 7الحشر، )، ..."يكوف دولة بيف الأغنياء منكـ

لقد أحدث الإسلبـ ثورة في حقيقية في مجاؿ توزيع الثروات، وحذر مف خطورة وقوع السمطة في يد 

الطبقة الغنية التي لا ييميا سوػ تحصيل الأمواؿ وجمعيا، واعتبار ذلؾ ىدفا في حد ذاتو، غير آبية 

بباقي أفراد الأمة ولا بتحقيق مجتمع العدؿ والتكافؤ الذؼ جاء بو الإسلبـ، وىو ما حدث مع حكـ الأموييف 

. أوؿ دولة ممكية في الإسلبـ

وقد ربط الديف الإسلبمي التفاوت بيف المسمميف بالإيماف والتقوػ والعمل والعمـ، وأكد انعداـ التمايز 

في المجتمع عمى الرغـ مف اختلبؼ الناس في درجاتيـ، وما ىذا التفاوت إلا تعبيرا عف التكامل داخل 

. المجتمع الواحد، بعيدا عف الظمـ واستعباد طبقة لأخرػ باسـ الديف أو العشيرة أو الثروة

إف مفيوـ الوحدة بيف فئات الأمة، كاف قائما عمى وحدة الفكرة التي آمف بيا المسمموف وىي 

ذابتيا، وىو ما تحقق زمف مؤسس الدولة وصاحب الشريعة،  الرسالة، فالوحدة لـ تكف دمجا لفئات الأمة وا 
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ف عرؼ بطريقتو  (ونعني عمر بف الخطاب)ومف بعده زمف أبي بكر الصديق وعمر الفاروؽ، الذؼ  وا 

.  الصارمة في الحكـ، لـ يكف سوػ موازنا بيف عصبيات الأمة و فئاتيا

، دبت الخلبفات فيما كاف يعرؼ بػ  ، نشطتيا مختمف فئات "الأمة الواحدة"بعد وفاة الرسوؿ الأكرـ

الجماعة الإسلبمية حوؿ مسألة خلبفة الرسوؿ، وأؼ مرتكز يمكف الاستناد عميو لاختيار رأس الدولة 

 .الإسلبمية

ذا كاف الصراع حوؿ السمطة قد وجد طريقو لمحل مع أبي بكر، فإف الأمر ما فتئ يطرح بمجرد  وا 

، فالدوافع السياسية والاجتماعية والتطور "لـ تحسـ لا تاريخيا ولا دينيا"وفاة أو مقتل أؼ خميفة، لأف أسبابو 

 .التاريخي، أجج الصراع حوؿ أكبر مشكمة قابمت المسمميف بعد وفاة الرسوؿ، حسب قوؿ الشيرستاني

وقد ظل الخلبؼ حوؿ الإمامة أكبر وأطوؿ خلبؼ بيف المسمميف، فمـ تظير الفرؽ بخلبفاتيا 

العقائدية، إلا بعد أف احتؾ المسمموف مع غيرىـ مف الممل والنحل الأخرػ، وىو ما يثبت أف أصل 

. الخلبؼ لـ يكف دينيا البتة، بل كاف سياسيا بالدرجة الأولى

ذا كانت الشريعة الإسلبمية قد رسخت مبدأ المساواة بيف المسمميف، فإف الفترة الأموية أعادت  وا 

للؤذىاف الممارسات القبمية التي كانت تعتمد تراتبية اجتماعية تفرؽ بيف السادة والأشراؼ وبيف بقية أفراد 

المجتمع القبمي، يضاؼ إلى ذلؾ تعصب لمعرؽ العربي والتفريق بينيـ وبيف الأعراؽ الأخرػ التي دخمت 

 .الإسلبـ

ولعل العامل الاقتصادؼ ىو مف أثر أكثر وقمب موازيف الأمور في الحقبة التأسيسية التي أعقبت 

آؿ "، شعارات "برجوازية قريش"وفاة الرسوؿ والمرحمة الأولى مف الخلبفة الراشدة، خاصة بعد أف رفعت 

، وكل مف يتمرد عمييـ أو يشكؾ في حكميـ مشاؽ لله و لرسولو، فالدولة حق "أىل الله"و " الله

. إليي مف حقوؽ قريش جامعة النبوة والخلبفة/طبيعي
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وقد أفضت ىذه الوضعية إلى قياـ العصبيات الأخرػ مف غير البطف الذؼ ينتمي إليو عثماف بف 

عفاف في قريش، وغيرىا مف القبائل العربية الأخرػ، إلى مقتل عثماف، وبعده المطالبة بدمو مف قبل 

. عشيرتو، وما ترتب عف ذلؾ مف انقساـ داخل جسد الدولة الإسلبمية

سياسيا، يمكف قراءة فترة عثماف بف عفاف وما ترتب بعدىا، عمى أنيا صراع بيف رؤيتيف لمحكـ، 

الأولى قدميا الأمويوف عمى أنيا دولة ذات عصبية عربية يتزعميا بطف مف بطوف قريش، وتتبعيا القبائل 

والشعوب الأخرػ المنضوية تحت لواء الدولة الإسلبمية؛ أما التصور الثاني فكاف الرأؼ القائل بالعودة إلى 

الوضع الذؼ أسس لو صاحب الرسالة، عمى المستوػ الاجتماعي والسياسي، في ظل سمطة توازف بيف 

. عصبيات الأمة ولا تمغييا

ذا كاف عمي بف طالب قد حاوؿ العودة بالأوضاع إلى سالف عيدىا، ووضح منيجو منذ البداية  وا 

بتطبيقو المساواة بيف المسمميف في توزيع الإمارة والعطايا بيف المسمميف كافة، إلا أف ذلؾ لـ يدـ طويلب، 

بل وكاف سببا في القلبقل والثورات التي قامت ضده، خاصة مف بني أمية وحمفاءىـ الذيف رفضوا تمؾ 

 .المساواة بيف القرشييف والموالي المسمميف

ف كاف لا أحد مف الميتميف بالتاريخ الإسلبمي قديما أو حديثا، يشكؾ في أف التصور القائـ  حتى وا 

عمى المساواة بيف جميع المسمميف كاف الأمثل، فإف واقع التجربة السياسية بعد وفاة الرسوؿ وغياب سمطتو 

الروحية النافذة، كشف عف ظروؼ جديدة ميزىا تحوؿ كبير في نمط العيش والعلبقات الاقتصادية داخل 

. الدولة الإسلبمية، وما تبعيا مف صراع حوؿ الكسب واقتساـ الغنائـ

يقدـ مكسيـ رودنسوف قراءة تاريخية لمتحوؿ الذؼ عرفتو التجربة الإسلبمية بعد وفاة الرسوؿ الأكرـ 

، حيث يرػ أف الديف الإسلبمي الذؼ أجاب عف حاجات روحية ومادية واجتماعية أخلبقية (ص)

لجماعات اجتماعية متعددة في لحظة تاريخية مميزة مف تاريخ شبو الجزيرة العربية، ما لبث أف تغير مع 

ظيور أوضاع اجتماعية وفكرية مختمفة احتاجت إلى تكيف جديد، واتسمت ىذه المرحمة بنوع مف المرونة 
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، ومف ىنا جاءت مقولة  أف النصوص "في التعامل مع الأنموذج التأسيسي الذؼ خَطَوُ الرسوؿ الأكرـ

، أؼ أف رجاؿ الديف والعمماء المشرعنيف لمعممية السياسية يقدموف أدلة مف الكتاب "المقدسة حَمَالةَ أوجو

.  والسنة، ربما تكوف متناقضة حوؿ مسألة تاريخية واحدة، وىذا سنراه لاحقا عند تحميمنا لمتأويلبت النصية

  

المحددات السياسية بين التجربة النبوية وما بعدىا  .3

لى غاية سقوط الخلبفة العاـ  لـ تشيد التجربة السياسية عند المسمميف منذ الخلبفة الراشدة وا 

، رؤية واضحة لمحكـ ولعلبقة محددة المعالـ بيف الحاكـ والمحكوـ إلا فيما نذر، ويرجع ذلؾ إلى 1924

الذؼ تعرفو النظرية السياسية عند المسمميف بتعدد مذاىبيـ، خاصة في مفيوـ محورؼ وىو " الغموض"

السيادة، فيل ىي لمشعب أـ لله، فالحاكـ ليس مسؤولا أماـ شعبو أو أمتو بل ىو مسؤوؿ أماـ الله، واختياره 

لا يتـ عف طريق الأمة بل يتـ الأمر عف طريق البيعة المفروضة بقوة السيف والعصبية لشخص ناؿ ىذا 

. المنصب بالوراثة أو الانقلبب

ولعل أوؿ إشكالية تطرح عند ولوج المعترؾ السياسي والصراع عمى السمطة في تاريخ الدولة 

الإسلبمية، مسألة التشريع القرآني لممسألة السياسية، حيث ينقسـ الدارسوف بيف مف يرػ أف الرسالة التي 

لتشريع قرآني " غيابا مقصودا"حمميا الرسوؿ محمد عميو الصلبة والسلبـ، كانت دينا ودولة، وبيف مف يرػ 

صريح لممسألة السياسية، وىو الفراغ النصي الذؼ تمت تغطيتو خلبؿ التجربة التاريخية الإسلبمية، بعد 

. دولة الدعوة

يقوـ "خصوصية فريدة مف نوعيا، حيث كاف صاحب الشريعة  (ص)تقدـ لنا تجربة الرسوؿ الأكرـ 

بوظائف النبي والمشرع والقائد الديني، وكبير القضاة، وقائد الجيش، ورئيس الدولة المدني، في دور 

، فكاف الرسوؿ الحامل لمرسالة السماوية والشخصية الكاريزمية موحد العرب والمقيـ لأمة جديدة مبنية "واحد
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عمى الاشتراؾ في المعتقدات والأفكار، المتعالية عف الرابطة القبمية والانتماء القائـ عمى الرابطة الدموية، 

. ، بدؿ رؤساء القبائل"الإليية"وىي فكرة جديدة عند العرب، حيث السمطة أصبحت لمممثل الوحيد لمشرعية 

وقد حممت الرسالة المحمدية مفاىيـ جديدة عف العلبقات الشخصية والاجتماعية والسياسية، فالمجتمع 

الإسلبمي مبني عمى الانتماء لعقيدة واحدة، مصدرىا كتاب الله وسنة نبيو وسيرتو، وأؼ تشريع أو تفسير 

يأتي عف طريق الاجتياد أو الاجماع ويجب ألا يخرج عف روح المصدريف الرئيسييف ألا وىما القرآف 

. والسنة

فالأمة لا تجتمع "وقد أعطى الإسلبـ للئجماع والجماعة دورا محوريا في تحديد صلبح الأمة، 

، وطاعة "تسير فكرة القائد الواحد لذلؾ المجتمع"، لذلؾ وأماـ حتمية المجتمع الواحد الموحد "عمى ضلبلة

يا أييا الذيف آمنوا أطيعوا الله وأطيعوا الرسوؿ وأولي الأمر منكـ، فإف تنازعتـ في "ىذا الحاكـ واجبة، 

(.  59النساء، )، "شيء فردوه إلى الله والرسوؿ، إف كنتـ تؤمنوف بالله واليوـ الآخر

ووضعت تعاليـ الإسلبـ حدودا واضحة لطاعة أولي الأمر، فقيدتيا بثلبثة شروط وىي بقاء الأوامر 

والذيف استجابوا لربيـ وأقاموا الصلبة : "ضمف حدود الله والالتزاـ بالشورػ والعدؿ بيف الناس، قاؿ تعالى

(. 38الشورػ، )، "وأمرىـ شورػ بينيـ ومما رزقناىـ ينفقوف 

لـ تطرح مسألة الطاعة بوجود قائد يوحى لو في أمور الديف والدنيا، إذ كانت علبقتو بالرعية في 

شقيا السياسي بعيدة كل البعد عما كاف يعرؼ حوؿ علبقة الحاكـ بالمحكوـ، أؼ تمؾ العلبقة التعاقدية 

القائمة عمى الحقوؽ والواجبات، أو حتى علبقات الإذعاف والخضوع لسمطة حاكـ مستبد طاغ، فالعلبقة 

. كانت في الأصل روحية بيف نبي وأتباع، أكثر منيا سياسية بيف حاكـ ورعية

الموحى إليو  (ص)ولعل الأمر ىنا يحتاج إلى تسميط لمضوء عمى طبيعة شخصية الرسوؿ الأكرـ 

، كانت صورة وفي ذات الوقت الإنساف البشر، فصورتو المثالية التي أظيرىا القرآف في مواطف عديدة

مثالية بشرية تخطئ وتصيب، خاصة فيما تعمق بالأمور المتعمقة بالاجتيادات الخارجة عف التبميغ 
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فإذا كاف الرسوؿ المميـ يخضع ليذه المفاىيـ البشرية مف حوار واستشارة "بالرسالة، وفي ىذا دلالة كبيرة 

".  مراكز قيادة وليس لدييـ أؼ وحي أو إلياـ؟تبوؤواوخطأ وصواب، فكيف بآخريف 

السيادة "وحتى التراث الإسلبمي الذؼ بدأت كتابتو في القرف الثاني اليجرؼ، رسخ ىذا الالتحاـ بيف 

- وكذا البعد التاريخي  (ص)والسمطة السياسية، وأخفى المبادرات السياسية لمنبي " العميا الإليية

عممية انتقائية لمظروؼ التاريخية "الاجتماعي والحوافز الواقعية لمتجربة النبوية وما بعدىا، مستنديف عمى 

". المتقطعة والملبئمة

، ليا كبير الأثر مع مف كاف (ص)ىذه الصعوبة في التمييز بيف وجيي الصورة مع الرسوؿ الأكرـ 

خميفتو عمى المسمميف ومكمف بقيادة أمور المسمميف، فبانقطاع الوحي توالى عمى أمور المسمميف خمفاء 

ومف بعدىـ أمراء وسلبطيف، وكانت نظرة المسمميف لمف يحكميـ مطبوعة بنظرتيـ لنبييـ، رغـ أف مكانة 

صفات "النبي كانت خاصة ومحدودة في الزماف، وا غفاؿ ىذه الحقيقة جر المسمميف لأف يروا في قاداتيـ 

". عالية كالصفات التي حاز عمييا النبي محمد عميو الصلبة والسلبـ

ذا كاف ىذا الأمر في بدايتو لـ يكف بارزا، فإف الأمر تغير فيما بعد، خاصة بعد أف استحاؿ  وا 

الحكـ إلى ممؾ وراثي، حيث أصبح الميـ ليس تطبيق الشورػ وفتح المجاؿ لمرأؼ والرأؼ الآخر، بل 

تحقيق وحدة الأمة وبالتالي وحدة السمطة السياسية الشرعية، تفاديا لشق صفوؼ المسمميف ودرءاً لمفتف، 

ف كاف الإماـ جائرا أو غير مؤىل لمحكـ . والطاعة ىنا واجبة حتى وا 

وقد ترسخت ثقافة الطاعة كقيمة اجتماعية وسياسية، لضماف وحدة الدولة والأمة وسلبمة العقيدة 

الإسلبمية مف أؼ عدواف خارجي، فمـ يكف لعموـ الشعب الحق في محاسبة الحكاـ أو انتقادىـ والتفكير 

.  في عزليـ، فالخميفة ظل الله في الأرض وسمطتو مطمقة

ويقدـ لنا التاريخ الإسلبمي الكثير مف الأمثمة حوؿ ىذا الفيـ  لطبيعة الحكـ والسياسة في الإسلبـ، 

ألا وىي ضرورة وجود خميفة حتى ولو كاف مستبدا ويستفرد بالرأؼ ولا يستشير ويأخذ الرعية بعنف وقسوة، 
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فالخميفة الأموؼ عبد المالؾ بف مرواف الذؼ لو ما لو مف انجازات في تقوية أواصر الدولة الإسلبمية في 

، حيث نيى عف الكلبـ "إيواف كسرػ "قرنيا الأوؿ، كاف أوؿ مف تجرأ وتعامل مع بطانتو ورعيتو وكأنو في 

في حضرتو، وكاف كذلؾ أوؿ مف نيى عف النيي عف المنكر، ويؤثر عنو مقولة شييرة تؤكد نظرتو لػ 

ىذا المنصب، قدسية لـ يعرفيا حتى مؤسس الدولة ومتمقي الوحي، يقوؿ عبد الممؾ بف مرواف " قدسية"

والله لا يأمرني أحد بتقوػ الله : "، وىو القائل بعد تولي الخلبفة"ىذا آخر العيد بؾ: "والمصحف في حجره

". بعد مقامي ىذا إلا ضربت عنقو

نجد في التجربة العربية الإسلبمية إذا توظيفا لمنصوص القرآنية والمقولات التقميدية لتأكيد شرعية 

يا أييا الذيف آمنوا أطيعوا الله : "الحكـ وترسيخ سيطرتيا عمى الوضع القائـ، ومثاؿ ذلؾ الآية الكريمة

: وكأنيا منزلة، مثل" مقدسة"، ومقولات مف التراث أصبحت (59النساء، )، ..."ورسولو وأولي الأمر منكـ

عمى الرعايا طاعة الحكاـ أدوا إلييـ "، و"الحاكـ ظل الله في الأرض"، و "السمطة مف الله ويجب أف تطاع"

". حقيـ واسألوا الله حقكـ

ذا كاف الإسلبـ وضع أسسا جديدة لمعلبقات داخل المجتمع الواحد، فإنو لـ يحدد طريقة بعينيا  وا 

إلا  (ص)لتحديد مشكل القيادة ودور جموع المسمميف في ذلؾ، ولـ يبقى لممسمميف بعد وفاة الرسوؿ 

، حيث ظيرت الحسابات القبمية والعشائرية "العادات القديمة المتميزة بالفردية والذاتية اللبمؤسسية"

. والمصالح الاجتماعية والاقتصادية لتقوؿ كممتيا في اختيار القائد الجديد

، وكاف صراعا لو خمفيتو التاريخية منذ "السقيفة" ظيرت النعرة القبمية بيف الأنصار وقريش في لقد

الأولى عاصمة روحية وىي مكة : ، وىو صراع أيضا بيف عاصمتيف للئسلبـ"البدايات الأولى لمدعوة

ولعل كل ىذه . (ص)والثانية عاصمة سياسية شيدت تأسيس الدولة الإسلبمية عمى يد الرسوؿ 

الاختلبفات قد عادت لتطفو مف جديد بعد غياب صاحب الشريعة، فطمب سعد بف عبادة الخلبفة وبررىا 

 .الأنصار بأف فضميـ عمى الإسلبـ ليس لأحد مف قبائل العرب
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اجتماعية، حيث دافع أبو بكر – رد المياجريف مف قريش استند أيضا عمى شرعية تاريخية 

عف قريش، وقاؿ أف الإمارة عندما تكوف في قريش تتعزز وحدة " مؤتمر السقيفة"الصديق عند دخولو 

". أوسط العرب أنسابا، وليست قبيمة مف قبائل العرب إلا ولقريش فييا ولادة"العرب، باعتبار قريش 

الرسوؿ لا صمة لو بالديف،  وبما أف الأمر لـ يكف عمى صمة بالشريعة، واختيار مف يخمف

اختمفت بطوف قريش أيضا عف اسـ الخميفة، حيث اجتمع أبناء العشائر كل مع أبناء عمومتو، لمبت في 

البيت "ولـ يبايع حينيا إلا " السقيفة"أمر الخلبفة ومبايعة أبي بكر الصديق، واستقر الأمر عمى نتائج 

. ، والذؼ كاف يرػ أحقية الأمر لعمي بف أبي طالب"الياشمي

لـ يكف الصراع بيف القرشييف والأنصار، ولا حتى بيف القرشييف أنفسيـ بيف البيوت القرشية 

: والياشمييف، سوػ اختلبؼ حوؿ رؤيتيف لمحكـ

 ترػ في الخلبفة أمر سياسي لا علبقة لو بالديف، وبالتالي فإف القرابة مف الرسوؿ لا : الأولى

 ".البيت الياشمي"تعطي شرعية إضافية لتولي أمور المسمميف، وىو راؼ الأنصار والقرشييف مف غير 

 بالجمع بيف الديف والحكـ، أؼ  (ص)ترػ في الخلبفة استمرارية لخلبفة الرسوؿ الأكرـ : الثانية

حق آؿ البيت وممثميـ في ذلؾ عمي بف أبي طالب، أحد السباقيف في الإسلبـ وابف عـ صاحب الشريعة 

 .التي استند عمييا أبو بكر وعمر في السقيفة" القرشية"وزوج ابنتو وأبو أحفاده، وىي صفات أخص مف 

لقد تواجيت ىاتيف الرؤيتيف منذ ذلؾ التاريخ، وكانت الكفة في أغمب فترات التجربة السياسية 

لممسمميف لصالح دعاة الفصل بيف السمطتيف، وكاف عمر بف الخطاب أوؿ مف أعمف عف ىذا الفصل بقولو 

لقد ارتضاه لنا رسوؿ الله في أمورنا الدينية فكيف لا : "في السقيفة وىو يرافع لأبي بكر الصديق ويقوؿ

". نرتضيو نحف لأمورنا الدنيوية
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لا تكوف "مف بيت إلى بيت في قريش، متفادية بيت النبوة حتى  (ص)انتقمت الخلبفة بعد الرسوؿ 

، وىو ما حدث حتى مقتل عثماف بف عفاف ثالث "شبية توحد السمطتيف وتربط بينيما ربطا دينيا أبديا

. الخمفاء الراشديف

نخمص مف ىذا إلى وجود عامميف أثرا أكثر مف العمل الروحي المتصل بالتجربة النبوية المتصمة 

، (ص)بالتشريع الإسلبمي، في تحديد طبيعة التجربة السياسية العربية الإسلبمية بعد وفاة الرسوؿ الأكرـ 

.  وىما العامل القبمي والعامل الاجتماعي الاقتصادؼ

: القبميالعامل 

ىذه الحقيقة الاجتماعية " الصحيفة"كانت القبيمة المبنة الأساس في الجماعة السياسية، ورسخت 

التاريخية التي كانت الإطار الذؼ تنتظـ فيو العلبقات بيف المسمميف في الدولة الجديدة، حيث كانت سمطة 

التي جاء بيا الإسلبـ، وأراد " الامة الواحدة"القبيمة بكل ما تحممو مف إرث تاريخي، أقوػ مف رابطة 

لعبت العلبقات "الرسوؿ غرسيا في المسمميف خلبؿ السنوات العشر التي قضاىا في المدينة، لذلؾ 

والمشاعر القبمية، وما خمفيا مف مصالح، دورا ىاما في الصراع عمى السمطة، وبخاصة ما دار منو بيف 

". عمى بف أبي طالب ومعاوية بف أبي سفياف

: العامل الاقتصادي والاجتماعي

لعبت المحددات الاقصادية والمكانة الاجتماعية كما رأينا سابقا، دورا في الصراع الذؼ دار عمى 

السمطة في صدر الإسلبـ، فالسياسة الاقتصادية التي اعتمدىا كل مف أبي بكر الصديق ومف بعده عمر 

بف الخطاب وعمي بف أبي طالب، قامت عمى التقشف في إدارة الشؤوف المالية لممسمميف، والمساواة بيف 

مواطني الدولة لا فرؽ فييـ بيف القرشييف وغيرىـ مف العرب، ولا بيف العرب وسائر المسمميف مف الأعراؽ 

ذا كاف ىذا حاؿ ىؤلاء الخمفاء، فإف الأمر كاف مختمفا مع عثماف بف عفاف وولاتو الأموييف، . الأخرػ  وا 

". شبيية بما عرفتو نظرية الحق الإليي"حيث تعامموا مع بيت ماؿ المسمميف بمقاربة 
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ولعل العوامل المتعمقة بالمنافع الاقتصادية والمكانة الاجتماعية، كانت أىـ الدوافع وراء الثورة عمى 

والمطالبة بدمو، لـ يكف السبب الوحيد وراء الخروج عف طاعة " قميص عثماف"عمي بف أبي طالب، فػ 

الخميفة الرابع، فبعد أف أصدر عمي بف أبي طالب قراراتو بإرجاع ما أخذ مف أمواؿ وعقارات المسمميف في 

فترة عثماف بف عفاف، والعمل بمبدأ المساواة بيف العرب والعجـ والأشراؼ والموالي في توزيع العطايا، 

. بدأت ملبمح الثورة عمى حكمو تتجمى

بيف عمي ومعاوية إلى أف العامل الاقتصادؼ كاف لو الدور " الفتنة الكبرػ "ويجمع الدارسوف لتاريخ 

المحورؼ في ترجيح كفة معاوية في حربو مع الخميفة، فبينما كاف عمي بف أبي طالب يرفض ربط الولاء لو 

بالعطايا، كاف معاوية أمير الشاـ يغدؽ عمى أتباعو بالعطايا، ويستعمل القدرات الاقتصادية التي كانت 

تحت سمطتو في الشاـ، وىي أغنى الولايات في الدولة الإسلبمية آنذاؾ، في استمالة كل الساخطيف عف 

. حكـ الخميفة في المدينة

، شكلب مف أشكاؿ (ميلبدؼ750-660 ىجرؼ الموافق لػ 132-40)لقد كاف تأسيس الدولة الأموية 

التحوؿ الكيفي السياسي لتراكـ الأحداث في تمؾ الفترة التاريخية، والتي عرفت نمطا جديدا مف العلبقات 

الاقتصادية والاجتماعية، وظيور ثلبثة تيارات فكرية كلٌ منيا يحمل مشروعا سياسيا ورؤية للئسلبـ 

: وعلبقتو بالحكـ، وىي

  التيار الأموؼ الحاكـ 

 التيار المساند لآؿ البيت 

  التيار الخارجي الثورؼ 

عاد مع معاوية الإرث العربي الأرستقراطي لبني الأمية، وما كاف تحوؿ الخلبفة إلى : التيار الأموي 

ممؾ يورث إلا تعبيرا عمى حضور الماضي في الحاضر، وبقاء رواسب القبمية في الدولة الفتية التي لـ 
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تنكر الأمويوف لمبدأ الشورػ وألزموا الناس بالطاعة لولي الأمر، ونشروا . يكد يصل عمرىا أربعة عقود

. الفكر الجبرؼ مؤكديف أف حكميـ قضاء وقدر

عف آراء سياسية ثورية،  منذ حادثة التحكيـ في معركة صفيف الخوارج عبر: التيار الخارجي

مستنديف عمى تأويلبت نصية تدعو إلى الاحتجاج عمى الحكاـ والولاة الظالميف، فالخميفة بالنسبة ليـ لا 

لا  تشترط فيو القرشية، بل الأىـ أف يكوف تقيا ورعا وتعود سياستو بالخير والنفع عمى الأمة الإسلبمية، وا 

. فيمكف لمجماعة أف تعزلو أو تقتمو

ذا كاف الخوارج عرفوا بتطرفيـ ومغالاتيـ في التعامل مع المسمميف الذيف لا يذىبوف مذىبيـ، إلا  وا 

أنيـ شكموا حركة ثورية تؤكد مبدأ سيادة الأمة والعمل بأوامر الذيف كجزء مف الإيماف، أؼ الربط بيف 

. النظرية والتطبيق، وكانوا أوؿ مف بايع خميفة غير قرشي

ظير التشيع مع نشوء مسألة الخلبفة، ثـ تحوؿ بفعل الأحداث والصراعات التي : التيار الشيعي

طبعت التجربة السياسية في فترة الخلبفة الراشدة وما بعدىا، لتصبح فرؽ ومذاىب تجمع في مبادئيا عمى 

، وأف الإمامة حق إليي وليست (ص)أف عميا بف أبي طالب كاف الأحق بالخلبفة بعد وفاة الرسوؿ الأكرـ 

. صولية وليست فرعية مف الديفأاختيارية بيف المسمميف، فيي قضية 

ولـ تظير الشيعة كفرقة دينية في بدايتيا، بل كانت سياسية تدافع عف حق آؿ البيت في ميراث 

، ولـ يألوا المتشيعوف لعمي بف أبي طالب ومف بعده لأبنائو وأحفاده جيدا في الدفاع عف ىذا الحق، "النبي"

.  وكاف أغمبيـ مف الأنصار وموالي العراؽ

إف الصراع عمى السمطة والحكـ حركتو إذا محددات لا علبقة ليا بالديف، بل ألبست لباسا دينيا لكي 

التي انتيت بمقتل عمي " الفتنة الكبرػ "، وىو ما حدث في "مقدسة"يضفى عمى الصراع السياسي صبغة 

بف أبي طالب في السنة الأربعيف مف اليجرة، وتنازؿ الحسف بف عمي عف الخلبفة، وانقلبب الخلبفة 

. مع بني أمية" ممؾ عضود"الشورية إلى 
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:  التجربة السمطانية وتمجيد الطاعة

في ىذا الجزء سنخوض غمار الممارسة السياسية والخبرة التاريخية المرتبطة بممارسة السمطة، مع 

النص وطُوِعَ " قدس"تأكيد الارتباط الوثيق بيف النص والممارسة السياسية في الخبرة الإسلبمية، حيث 

 .لتوظيفو سمطويا

سنحاوؿ معالجة الخبرة السمطانية بالاعتماد عمى ثلبثة محددات في التحميل، الأوؿ تاريخي مرتبط 

شكالية انتقاؿ السمطة زمف الخمفاء الذيف قتل  (ص)بالأوضاع غير المستقرة التي أعقبت وفاة الرسوؿ  وا 

ثلبثة منيـ وما أعقب ذلؾ مف قلبقل واضطرابات، والثاني معرفي ويتعمق الأمر بالمصادر الفكرية التي 

دخاؿ مفاىيـ وممارسات سمطوية جديدة لـ تكف معروفة مف  اعتمدتيا الخبرة السمطانية في تبرير وجودىا وا 

 .قبل، والثالث مرتبط بالخبرة السمطانية والانتقادات التي وجيت ليا

وانطلبقا مف ىذا المعطى، فإننا سنرػ كيف أف الادبيات السمطانية التي عكست لحظات تاريخية 

بعينيا، وجاءت لإيجاد حموؿ عممية لأنظمة سياسية ليا خصوصيتيا، شكمت المخزوف التراثي الذؼ 

واصل حضوره في الأزمنة الحاضرة، في سياؽ مف التواصل والاستمرارية التي ميزت الفكر السياسي 

. العربي الإسلبمي

الخبرة السياسية العربية الإسلامية من الخلافة إلى الممك  -1

يعد تداوؿ السمطة في الفكر السياسي عند المسمميف، أصل مف أصوؿ الخلبفة التي تتـ بواسطة 

البيعة، حيث يعبر مف خلبليا أىل الحل والعقد أو عامة الرعية عف اختياراتيـ السياسية المستندة عمى 

. القبوؿ والاختيار، تطبيقا لمبدأ الشورػ الذؼ يعد أىـ أصوؿ الفقو السياسي عند المسمميف

لكف تبقى ىذه الحقائق حبيسة الفترة الأولى مف التجربة السياسية عند المسمميف، أؼ فترة التأسيس 

، وفترة الخلبفة الراشدة، فبعدىا ظيرت آليات جديدة لتداوؿ السمطة، أساسيا  آلية (ص)مع الرسوؿ الأكرـ 
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التوريث التي أرساىا معاوية بف أبي سفياف، عندما أورث ابنو يزيد الخلبفة دوف الرجوع إلى المسمميف، بل 

. لـ يأؿ جيدا في قمع الممتنعيف عف المبايعة بمختمف وسائل القير والتسمط

وبعد اف اتسعت رقعة الدولة الإسلبمية في العيديف الأموؼ والعباسي، استحكمت الفوضى في 

، مع الإبقاء في بعض الأحياف "السمطاف/الخميفة"بعض مناطق البلبد الإسلبمية، وبدأ الخروج عف سمطة 

. عمى الولاء الرمزؼ لمركز الخلبفة ببغداد

لقد أثبتت التجربة السياسية للؤموييف والعباسييف، أف الجزء الأكبر مف جيود الأمة حُوؿ إلى قمب 

الخلبفة مف طبيعتيا الأصمية إلى ممؾ، وكل ما حاـ حوؿ ذلؾ مف صراع العصبيات المكونة للؤمة والذؼ 

. حاؿ دوف تحقق ذلؾ

وقد تداوؿ عمى تبرير الوضع القائـ النقميوف والعقمنيوف، طيمة القروف اليجرية الأولى، فبينما عجز 

المعتزلة العقلبنيوف عف اقتراح بديل أو تقديـ اسياـ نظرؼ لإصلبح الوضع وبقاء أفكارىا نخبوية، و 

التحاقيا بعد ذلؾ بالسمطة محاولة منيا عقمنة ما يمكف مف داخل النظاـ، انصرؼ أىل النقل مف المحدثيف 

إلى تقديـ قراءة لمتطور الذؼ عرفتو الدولة في الإسلبـ بعد مرحمة التأسيس مع صاحب الرسالة، وبعدىا 

. الفترة الراشدة، ثـ انقلبب الخلبفة إلى ممؾ

لقد ظل العقل الإسلبمي منذ مطمع القرف الثاني اليجرؼ، مع تيار المعتزلة يؤمف بضرورة وجود 

سمطة وسمطاف لإقامة العدؿ بيف الناس، أما المحدثيف والفقياء فكانوا يروف بضرورة السمطة انطلبقا مف 

ائف في المجتمع الإسلبمي التي لا يمكف أف تتحقق في غيابيا، كالصلبة ظضرورة تحقق بعض الو

والصياـ والزكاة، وكانت أسوتيـ بالنبي وخمفائو الأربعة لأنيـ كانوا يمثموف السمطة، وكذلؾ قاؿ عمي بف 

أنو لا بد لمناس مف أمير : "أبي طالب لمخوارج عندما قالوا لو أف الحاكمية لله في مواجية حاكمية الحكاـ 

بر أو فاجر، يعمل في إمرتو المؤمف، ويستمتع بيا الكافر يبمغ الله فييا الأجل، و يجمع فييا الفيء، 

...". ويقاتل بو العدو وتأمف بو السبل، و يؤخذ فيو مف القوؼ لمضعيف
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فقييا، كاف تبرير ىذا الإنحراؼ بالحفاظ عمى الأمف ودرء الفتف وحقف دماء المسمميف، باعتبارىا مف 

مقاصد الشريعة التي يمكف في سبيل حفظيا إسقاط شرط الرضا والاختيار استثناء، مع وضع شروط 

لكف مع مرور الوقت، الاستثناء استحاؿ قاعدة، خاصة بعد دخوؿ الاجتيادات والنوازؿ لتبرير . محددة ليا

وتنظيـ ىذا الاستثناء وتقعيد القواعد لو، مع الإشارة إلى أف الاجتياد الفقيي، تراوح بيف قبوؿ التغمب كأمر 

واقع يمكف التسميـ بو تحت وطأة الظروؼ واتقاء الفتنة وتحقيق المصمحة، وبيف معارض لو باعتباره خرقا 

ظالـ طالب لمدنيا، وفاسق لا يجوز ائتمانو "لحق الاختيار المكفوؿ شرعا لممسمميف، وأف الحاكـ المتغمب 

". عمى أمور المسمميف

ذا كاف انقلبب الخلبفة مف شورية إلى وراثية، مبررا في  ، بالمصمحة "الكتابات السمطانية"وا 

والضرورة، فالسؤاؿ الذؼ يطرح ىو مفيوـ ىذيف المحدديف وحدودىما، وىو أمر بالأىمية بما كاف، فإذا 

كانت المصمحة ىي قطب رحى الشريعة والفقو، ففي أؼ الأحواؿ يمكف إسقاط شرط الرضا تحقيقا لمصالح 

الرعية، فيصبح التغمب مشروعا بيا وشرعيا؟ وما محل الرضا والقبوؿ مف الإعراب، باعتباره الوسيمة التي 

يمكف مف خلبليا لمرعية اختيار مف يحكميا؟ 

الخبرة السياسية زمن الرسول وخمفائو 

ف لـ تكف ىذه القواعد  تعرضت نصوص القرآف الكريـ لمسألة الحكـ وممارسة السمطة، وحتى وا 

بمف " الأمة"السياسية مفصمة، فإنيا أرست المبادغ العامة لطبيعة العلبقة التي تحكـ جماعة المسمميف أؼ 

يقوـ مقاـ رأس الدولة، فالجميع يقفوف عمى قدـ المساواة ومسؤولوف مسؤولية أخلبقية أماـ الله فيما يقوموف 

. بو في الحياة الدنيا

وتستمد السمطة شرعيتيا ليس مف الله مباشرة كسمطة ثيوقراطية، بل تقيـ شرعيتيا بالإيماف بما أنزؿ 

لا يمكف بأؼ حاؿ مف الأحواؿ " شرعية إليية"الله، والفرؽ بيف الشرعيتيف شاسع، فالأولى قائمة عمى ادعاء 
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مناقشتيا أو انتقادىا، أما الثانية فإنيا تستند في حكميا عمى القيـ الأخلبقية التي أقرىا الإسلبـ، مع الأخذ 

. بعيف الاعتبار أف تطبيقيا يبقى نسبيا نسبية الفيـ البشرؼ لمنص الإليي

ولا يمكف القياس عمى الفترة النبوية ومحاولة نسخيا كميا عمى الفترات التي تمت غياب الرسوؿ 

، فخلبفة النبوة كما جاء في تعريف الإمامة عند أغمب الفقياء والمتكمميف لـ يكف أمرا ممكف (ص)الأكرـ 

التطبيق، فلب يمكف لأحد أف يخمف النبي متمقي الوحي في دوره المتعدد، فشرعيتو كانت شرعية الوحي 

.  الإليي، وىو الأمر الذؼ لـ يتأتى لأحد مف بعده

عمى إرساء قواعد عممية لتسيير أمور الجماعة الإسلبمية،  (ص)وليذا السبب، عمل الرسوؿ الأكرـ 

في مسائل تفصيمية لـ يتطرؽ إلييا النص القرآني تجنبا لتحديد غير الدائـ، أو مشاورة "أساسيا الاجتياد 

، وىو تأكيد عمى مسؤولية البشر عف أعماليـ والحرية التي "أصحابو حوليا لإدارة مجتمع المسمميف

يتمتعوف بيا في تقدير الأمور، عملب بما أنزؿ الله في كتابو وتكريسا لمبدأ المبادرة والعمل مف أجل التغيير 

(. 11الرعد، )، "إف الله لا يغير ما بقوـ حتى يغيروا ما بأنفسيـ: "مصداقا لقولو تعالى

وعميو، لا يوجد في المنظور الإسلبمي الذؼ أسس لو صاحب الشريعة تقديس لمسمطة وشرعية 

تستبد بإسـ الله، فالشرعية يأخذىا الحاكـ مف عممو الذؼ يتماشى والقيـ التي أرساىا الإسلبـ، والرعايا 

يتعدػ دورىـ الانصياع والطاعة العمياء لمحكاـ والسلبطيف، فمنوط بيـ المشاركة في العممية السياسية 

. بالمناقشة والانتقاد وقوؿ كممة الحق

كاف يدعو أصحابو المقربيف إلى التفريق بيف طبيعة السمطة التي  (ص)لقد جاء في الأثر أف النبي 

أقرىا الإسلبـ وما كاف شائعا آنذاؾ مف ممارسات الأنظمة الممكية المستبدة، منيا قولو لعمر بف الخطاب 

ماذا : "(ص)عندما طمب منو أف يتخذ فراشا لينا يميق بمقامو، فكاف جواب الرسوؿ  (رضي الله عنو)

". ياعمر أتظنيا كسروية؟ إنيا نبوة لا ممؾ
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لا يخرج ىذا التصور النابذ لمممؾ كنظاـ، عف التصور الذؼ كاف سائدا عند العرب حتى قبل 

والمضريوف بشكل عاـ يفخروف بأنيـ كانوا في الجاىمية أحرارا لـ  مجيء الإسلبـ، فقد كاف القرشيوف 

يخضعوا لممؾ أو امبراطور، وحتى لما حاوؿ البيزنطيوف السيطرة عمى مكة باستعماؿ مسيحي عربي، قتمو 

القرشيوف، و حتى شكل الدولة التي أسسيا الرسوؿ كانت بعيدة كل البعد عف الممؾ الذؼ كاف معروفا في 

تجربتي الفرس و الروـ، في تمؾ الفترة، والتجربة التي قدميا مؤسس الدولة و خمفاؤه تأسست عمى الشورػ 

. باعتبارىا منظومة مختمفة طبيعة وىدفا

لكف ما فتئت الأمور أف تغيرت مع الفتوحات، حيث بدأت الدولة المركزية تتدخل أكثر فأكثر في 

شؤوف القبائل، وىو أمر كاف مرفوضا ومنافيا لمتجربة الأولى التي أسسيا صاحب الشريعة، الذؼ عمل 

. عمى الموازنة بيف العصبيات، وكانت الأمة ىي قطب رحى الأنموذج الإسلبمي الذؼ أسسو

 (ص)لـ توجد في الإسلبـ سمطة دينية مقدسة، إلا في زمف الرسوؿ وكانت نسبية، فحتى الرسوؿ 

فقد انتيى " لا ينطق عف اليوػ "، وجانبو المرتبط بالوحي والذؼ "واقفا عند حكمو"كاف يمتثل لقانوف الوحي 

بموتو ولـ تنتقل سمطة النبي الدينية لأحد مف بعده، وىذا ىو معنى ختـ النبوة، فما انتقل مف بعد موتو 

. كاف الجانب الدنيوؼ  (ص)

بل إف الرسوؿ كاف حريصا عمى تذكير أصحابو بأنو لا يجوز ليـ التصرؼ كممثميف لله أو لرسولو 

لا ىو ميبط الوحي ولا مف "أو أنيـ يحكموف بحكـ الله، فالحاكـ أو الخميفة عند المسمميف ليس معصوما و

حقو الاستئثار بتفسير الكتاب والسنة، فالأمة أو النائب عف الأمة ىو الذؼ ينصبو والأمة ىي صاحبة 

". الحق في السيطرة عميو وىي التي تخمعو متى رأت ذلؾ مف مصمحتيا

وعميو، فلب وجود لسمطة كينوتية أو حقا إلييا أو تقديسا لمحاكـ في المنظور الإسلبمي، وىو ما 

فميس لمقاضي أو المفتي أو شيخ الإسلبـ أدنى سمطة عمى العقائد : "يعبر عنو محمد رشيد رضا بقولو

". وتقرير الأحكاـ، وكل سمطة تناوليا واحد مف ىؤلاء فيي سمطة مدنية قررىا الشرع الإسلبمي ليـ
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وقد ذىب المفكر راشد الغنوشي في المنحى ذاتو، عندما أقر مدنية الحكـ في المنظور الإسلبمي، 

الحكـ "فلب قداسة لأحد ولا سمطاف إليي لأف الحكـ يكوف منوطا بالبشر جميعا عمى ضوء الشريعة، فػ

". كالماؿ تتصرؼ فييما الأمة نيابة عف الله ويتصرؼ الحاكـ فييما نيابة عف الأمة حسب الدستور الإليي

عمى تحصيف الممارسة السياسية عند المسمميف بمبدأيف رئيسيف يضمناف عدـ  (ص)عمل الرسوؿ 

تسمط الحكاـ وتمكيف جماعة المسمميف مف ممارسة حقوقيا السياسية بمناقشة ما ييـ الصالح العاـ وقوؿ 

. ، والمبدأف ىما الشورػ والأمر بالمعروؼ والنيي عف المنكر"كل يؤخذ ويرد عميو"كممة الحقة وفق قاعدة 

مبدأ الشورى  .1

لأف أمر الأمة لا يمكف لأحد الاستئثار بو والفصل فيو، ركزت الشريعة الإسلبمية والتجربة النبوية 

عمى سجية التشاور، فالشورػ جدؿ وحوار وجيد عقمي يؤدؼ إلى اتخاذ القرار، وعمة الترجيح بيف الآراء 

. ليس مجرد الأغمبية العددية بل ىي قوة الدليل وا عماؿ الفكر وتحكيـ الشرع والعقل

نما  وقد جاءت النصوص القرآنية والخبرة النبوية مؤكدة أىمية الشورػ، ليس كآلية لمحكـ فقط وا 

كقيمة اجتماعية في حياة المسمـ، وىي تعبير عف حقيقة الاختلبؼ وضرورتو الحياتية، فلب يمكف تصور  

الوجود بدوف اختلبؼ وحوار وتشاور، فالتعددية في جوىرىا الإسلبمي تعني التسميـ بتعدد وجيات النظر 

". التسميـ بيا حقا لممختمفيف ولا يسع أحد أو سمطة حرمانيـ منو"و

ويمثل مبدأ الشورػ قطب رحى الممارسة الاجتماعية والسياسية في الخبرة النبوية، وقد جاءت 

والذيف استجابوا لربيـ وأقاموا الصلبة : "الآيات القرآنية مؤكدة لضرورة الشورػ بل بوجوبيا، قاؿ تعالى

ىذه الآية المكية التي نزلت ولـ يكف لممسمميف . (37الشورػ، )، "وأمرىـ شورػ بينيـ ومما رزقناىـ ينفقوف 

كياف سياسي يحكميـ، جاءت بصيغة الوجوب والتكميف والتحذير مف التفرد في اتخاذ القرار، وكما يقوؿ 

". الشورػ مف قواعد الشريعة وعزائـ الأحكاـ ومف لـ يستشر أىل العمـ والديف فعزلو واجب"القرطبي فإف 
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فبما رحمة مف الله لنت : "أما الآية الثانية فقد نزلت في الطور الثاني مف الفترة النبوية، وجاء فييا

ليـ ولو كنت فظا غميع القمب لا نفظوا مف حولؾ فاعف عنيـ واستغفر ليـ وشارورىـ في الأمر، فإذا 

، وقد نزلت ىذه الآية بعد غزوة أحد (159آؿ عمراف، )، "عزمت فتوكل عمى الميإف الله يحب المتوكميف

لأصحابو، فجاء التشكيؾ  (ص)التي انيزـ فييا المسمموف، وجاء قرار خوض المعركة بعد مشاورة الرسوؿ 

في قيمة الشورػ، فجاءت الآية مؤكدة ليذه القيمة وبأف المشاورة تأتي قبل العزـ والتبيف، أؼ أنيا القرار 

. المقدمات التي تفضي إلى القرار وتحدد طبيعتو

، "ما ندـ مف استشار: "(ص)وجاءت الأحاديث النبوية لتكرس أىمية الشورػ ووجوبيا، منيا قولو 

، وأحاديث أخرػ تمزـ الجميع بمف فييـ "ما تشاور قوـ قط إلا ىدوا إلى أرشد أمرىـ: "وقوؿ المصطفى

في أداء الرسالة، برأؼ أو قرار تفاديا لاستبداد " المعصوـ"بالتشاور والحوار، فمـ يتفرد وىو  (ص)الرسوؿ 

. فرد أو جماعة بالرأؼ

في بعض  (ص)كما حممت الكثير مف الروايات في كتب السير والتاريخ مناقشة الصحابة لمنبي 

القرارات التي اتخذىا، والملبحع أنيا كانت مسائل دنيوية لا علبقة ليا بالوحي، وىنا تصبح القرارات غير 

". أنتـ أعمـ بأمور دنياكـ"معصومة و يمكف لمرسوؿ أف يغير رأيو عمى ضوء قولو 

فإف المطمق لله تعالى وحده وليس لسواه مف البشر، حتى ولو "فرغـ الطبيعة الإليية لمرسالة النبوية، 

يشرؾ صحابتو في اتخاذ القرارات السياسية، فكانت ىيئة  (ص)، ولذلؾ كاف الرسوؿ "كاف نبيا يوحى

المكونة مف عشرة صحابة، الإطار الذؼ يناقش مختمف القضايا، يضاؼ " المياجريف السباقيف للئسلبـ"

إلييا مجمس موسع يضـ صحابة آخريف وسادة الأنصار، ويتـ توسيع دائرة النقاش والمشاورة في المسائل 

. الكبيرة المتصمة بالحرب والصمح

عمى طبقة اجتماعية واحدة أو أصل عرقي وقبمي واحد، بل شممت  (ص)فمـ تقتصر شورػ الرسوؿ 

أصر  (ص)الذيف تعنييـ القرارات السمطوية مباشرة، فالرسوؿ " أصحاب الحقوؽ "أيضا ما يطمق عمييـ 
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عمى الأخذ برأؼ الأنصار في الخروج لمعركة بدر حيث لـ يكتف بتأييد المياجريف ليذا القرار باعتبار أف 

. أىل المدينة يمثموف القاعدة العريضة التي ستتحمل تبعات ىذا القرار

قد أرسى مبدأ عدـ جواز ارتكاف الحاكـ لما قد توحي بو النخبة لو مف "بذلؾ  (ص)ويكوف الرسوؿ 

اجماع عمى قراراتو، وضرورة أف يمتمس الاتجاىات الحقيقية لمرأؼ العاـ مف خلبؿ توسيع دائرة مشورتو 

، وحتى الرجوع عف بعض قراراتو إذا تبيف لو بعد التشاور والحوار أف اجتياده جانب الصواب، "ودقة تمثيمو

. مثمما حدث في قضية الاتفاؽ مع قبيمة غطفاف إباف غزوة الأحزاب

وقد اختمف الفقياء المفسروف حوؿ حكـ الشورػ بتبنييما قوليف، فأكثر الفقياء القدامى قالوا بالندب 

، وآخروف رأوا الشورػ واجبة "تطييبا لقموبيـ"أمر بمشورة أصحابو  (ص)وأف الرسوؿ  (أؼ عدـ الوجوب)

وركف ركيف مف السياسة الشرعية وأساس العلبقة بيف الراعي والرعية، فمف قاـ بيذا الواجب الشرعي فيو 

. مف أئمة العدؿ المقسطيف

ولعل ىذا الاختلبؼ بيف العمماء تتحكـ فيو اعتبارات سياسية فرضتيا طبيعة النظاـ السمطاني الذؼ 

لـ يكف يعتمد ىذه الآلية في تسيير أمور الدولة، ولذلؾ لـ يتـ التعرض وتطوير مفيوـ الشورػ كموضوع 

ميـ في الفقو السياسي عند المسمميف، بل تـ تناولو في إطار تفسير آيتي آؿ عمراف والشورػ، وفي بعض 

. الكتابات السمطانية كمواعع ووصايا لممموؾ

ذا أخذنا بمبدأ أف الآية القرآنية لا يمكف  ولكف إذا تصفحنا تفاسير العمماء حوؿ ىاتيف الآيتيف، وا 

قراءتيا إلا عمى ضوء قاعدة أف القرآف بنية نصية واحدة لا يفيـ بعضيا إلا عمى ضوء النص الكامل، 

فإننا نجد أف السياؽ الذؼ جاءت فيو آية الشورػ الموجية لممؤمنيف تدؿ عمى أف الشارع جعل مف التشاور 

فإذا كانت "صفة مف الصفات المحددة لمعايير الإيماف، حيث يسبقيا إقامة الصلبة ويمييا إيتاء الصدقات، 

". الصلبة فريضة عبادية واجبة والزكاة فريضة مالية واجبة، فإف الشورػ فريضة سياسية واجبة
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ويستفاد مف آية الشورػ الخاصة بالمسمميف أنيا جاءت مختمفة عف آية آؿ عمراف الخاصة بالرسوؿ 

، فالتشاور في الآية الأولى جاء شاملب للؤمور الخاصة بالحياة اليومية لممسمميف، ناىيؾ عف كونيا (ص)

. تشمل جميع المؤمنيف دوف تفريق بيف فئة وأخرػ أو تفضيل لممتقيف أو أولياء الأمر

لقد جعل القرآف الشورػ والتحاور حوؿ القضايا التي تيـ المسمميف ممزمة ليـ أو لمف ولي أمرىـ 

شرطا لمحكـ الرشيد البعيد  (ص)، وقد قد جعميا الرسوؿ "فقضى بوجوب الشورػ سموكا ولزوـ نتائجيا"

أما إف الله ورسولو : " ، بقولو"وشاورىـ في الأمر: "عف الضلبؿ، حيث قاؿ عند نزوؿ آية آؿ عمراف

". لغنياف عنيا ولكف جعميا الله رحمة لأمتي، فمف استشار منيـ لـ يعدـ رشدا ومف تركيا لـ يعدـ غيا

شورية بامتياز، فكانت القاعدة أنو لا يبث في أمر مف  (ص)وقد كانت الفترة التي تمت وفاة الرسوؿ 

قبل الخمفاء حتى يجتمع الصحابة ويدلوا بآرائيـ سواء تعمق الأمر باستنباط الأحكاـ الشرعية ذات الجدة، 

أو المسائل المتعمقة بمصالح المسمميف الدنيوية، فمـ يكف يحد سقف الشورػ إلا أحكاـ الشريعة الثابتة 

. المتفق عمييا، وما عدا ذلؾ فالرأؼ رأؼ الجماعة لا رأؼ مف بيده السمطة

وكما قمنا سابقا فإف الفقو السياسي عند المسمميف لـ ييتـ بالشورػ كأصل مف أصوؿ الحكـ، 

وبالتالي لـ يعنى بتحديد مواصفات أىل الشورػ كغيرىـ مف الفاعميف في العممية السياسية مثل الخمفاء 

، وىي فضفاضة وغير "أىل الحل والعقد"والأمراء والحجاب والوزراء والقضاة، فمـ يتعدػ ذكرىـ عبارة 

. محددة المعالـ

 وفق Intermittentبنية مؤسسية غير مستديمة "لقد بقيت الشورػ عبر الخبرة السياسة الإسلبمية 

 حسب تعبير ماكس فييبر، أؼ أنيا تظير لتختفي، تظير Occasionelتعبير ألموندوباوؿ، أو ظرفية 

عندما يحتاج إلييا النظاـ القائـ لإضفاء شرعية عمى وجوده، وتختفي بيف البيعتيف إلا فيما ندر، ويكوف 

الأمر ىنا متصل بمدػ ولاء جماعة أىل الحل والعقد لممؤسسة السمطانية وقدرتيـ التأثيرية عمى العامة 

. كما سنرػ لاحقا
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وقد ذىب أغمب المفكريف المسمميف المعاصريف الذيف تأثروا بالأفكار والقيـ السياسية المعاصرة 

فريضة شرعية ومحورا أساسيا "القائمة عمى سيادة نظرية الديمقراطية الغربية ومفاىيميا، إلى أف الشورػ 

، فيي منطمق النظرية السياسية في الإسلبـ، والمدخل لسائر "مف محاور التصور الإسلبمي الشامل

. أبعادىا مثل العدؿ والأمر بالمعروؼ والنيي عف المنكر والحقوؽ والحريات

: وينتج عف الخبرة النبوية في ممارسة الشورػ مبادغ ىامة يستند إلييا الحكـ في الإسلبـ

التشاور والحوار القيمة الأخلبقية الرئيسة التي يقوـ عمييا المجتمع المسمـ قبل وجود الدولة أو  .1

 النظاـ السياسي، وىو ما يعرؼ في الفمسفة الغربية بالعقد الاجتماعي؛

 التشاور والحوار الأساس المعتمد مف قبل الأمة في اختيار مف يحكميا؛ .2

الشورػ تمزـ الحكاـ باحتراـ قرارات الأمة، التي ليا حق الرقابة والمحاسبة وحتى إنياء المياـ إذا  .3

 .اقتضت المصمحة ذلؾ

أف الخطاب القرآني قد أوجب الشورػ عمى الرسوؿ والجماعة مف بعده، مع التمييز بيف النموذجيف  .4

 بالنسبة لمرسوؿ وتأكيد حكـ الإلزاـ بالشورػ سموكا ولزوـ نتائجيا بالنسبة لمجماعة؛" الندب"عمى أساس 

إف الشورػ بعد الرسوؿ لا يحدىا إلا سقف ما ىو متفق عميو مف الشريعة، حيث يرتفع سقف  .5

 الشورػ ليشمل كل المواضيع الدينية محل الخلبؼ ناىيؾ عف المصالح الدنيوية المطروحة؛

أف الشورػ تشمل مختمف الفئات داخل المجتمع الإسلبمي، فيي لا تخص النخبة وأىل الحل  .6

الذيف لا يمكف إلا الأخذ برأييـ فردا فردا مثل حقوؽ الممكية التي " أىل الحقوؽ "والعقد فقط، بل تضـ أيضا 

 .لا يجوز التصرؼ فييا بالنيابة والتمثيل السياسي لكونيا مف المصالح الفردية

 الأمر بالمعروف والنيي عن المنكرمبدأ  .2



 محاضرات في تاريخ الفكر السياسي الحديث والمعاصر

 

54 
 

يعد الأمر بالمعروؼ والنيي عف المنكر آلية مف آليات الرقابة السياسية عمى السمطة في المنظور 

السياسي عند المسمميف، حيث أكدت الآيات الكريمة والأحاديث النبوية والتجربة النبوية حقوؽ عامة 

. المسمميف ومسؤوليتيـ الفردية والجماعية في مواجية الظمـ والنيي عنو، ميما كاف مصدره أو قوتو

أمر أمتو  (ص)فالنظاـ السياسي في الإسلبـ مقروف بمفيوـ الأمانة كما يقوؿ ابف تيمية، فالنبي 

ذا حكموا بيف الناس أف  بتولية ولاة أمور عمى ىذا الأساس، فالحكاـ أمروا أف يؤدوا الأمانات إلى أىميا وا 

. يحكموا بالعدؿ، بمقابل طاعة ولي الأمر إذا لـ يخرج عف طاعة الله

وكما ذكرنا سابقا، فإف الآية التي يُستدؿ بيا لدعوة العامة إلى طاعة ولي الأمر، ىي الآية ذاتيا 

التي تدعو إلى مقاومة الفساد والتعبير عف الرأؼ بحرية، فقراءة الآية مبتورة أو فيميا فيما يبرر الانصياع 

الكامل لرأؼ الحاكـ وربط ذلؾ بالامتثاؿ لأوامر الله والرسوؿ، يجانب المعنى المتضمف في سياؽ الآية، 

حيث تدؿ عمى إمكانية وجود نزاع بيف الطرفيف والمرجعية تكوف لمشريعة والتجربة التي أسس ليا الرسوؿ 

. (ص)الأكرـ 

بأنيـ ذوؼ القدرة وأىل العمـ والديف، وىو ما كاف يتصف بو الخمفاء " أولوا الأمر"وقد قدـ المفسروف 

الراشديف مف عمـ وعدؿ وسياسة وسمطاف، ولكف بعد الخمفاء تفاوتت مكانة ولاة الأمور، وعمى ىذا فحكـ 

رادتو ليست مطمقة وليس ىو مشرعا يشرع لمناس كما يشاء ولكف الحكـ الفصل بينو وبيف الرعية  الإماـ وا 

. الكتاب والسنة، وليس أف يستبد برأيو

كما يذكر القرآف الكريـ تجارب الأمـ السابقة التي أذعنت لحكاميا المستبديف فكاف مآليا اليلبؾ، 

فمولا كاف مف القروف مف قبمكـ أولو بقية ينيوف عف الفساد في الأرض إلا قميلب : "حيث يقوؿ عز وجل

ممف أنجينا منيـ واتبع الذيف ظمموا ما أترفوا فيو وكانوا مجرميف، وما كاف ربؾ لييمؾ القرػ بظمـ وأىميا 

(. 117-116ىود، )، "مصمحوف 
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والدارس لتاريخ الدعوة المحمدية يجد في العقد المنشئ للؤمة الإسلبمية ألا وىو بيعة العقبة الثانية، 

حقوقا سياسية قائمة عمى حرية التعبير والنقد والمشاركة في القضايا التي تيـ الجماعة دوف خوؼ أو 

وعمى أف نقوؿ بالحق ... عمى السمع والطاعة  (ص)بايعنا رسوؿ الله : "تقييد، حيث جاء في نص البيعة

". أينما كنا لا نخاؼ في الله لومة لائـ

المنشئ للؤمة الإسلبمية، قاـ عمى فمسفة توازف الحقوؽ " العقد"إف بيعة العقبة باعتبارىا 

بداء النصح ليـ  والالتزامات، وكاف في شقيا السياسي مقرة لحقوؽ الفرد والجماعة في مناقشة الحكاـ وا 

وأمرىـ بالمعروؼ ونيييـ عف المنكر، وكل ىذا في منظومة حكـ يسودىا التضامف المتبادؿ بيف الحكاـ 

.  والمحكوميف

والبيعة فعل بالبيد وقوؿ بالمساف "وتعني المبايعة بالمصطمح التجارؼ المكي عقد صفقة بيع وشراء، 

يماف بالقمب ، وىو ما تجسد في السنة الفعمية والممارسة السياسية لمرسوؿ مع أصحابو، "وقبوؿ بالعقل وا 

.  حيث كانت القرارات المصيرية تتخذ بحضور جماعة المؤمنيف عمى أف يبدؼ الجميع آراءىـ

بداء الرأؼ في الأمور التي  كما تأتي الأحاديث النبوية لتؤكد ىذا الحق السياسي في المعارضة وا 

لا ينبغي لامرغ : "، وقولو"أفضل الجياد كممة حق عند سمطاف جائر: "(ص)تخص الجماعة، مثل قولو 

ما مف قوـ عمموا : "، وقولو أيضا"شيد مقاما فيو حق إلا تكمـ، فإنو لف يقدـ أجمو ولف يحرمو رزقا ىو لو

". المعاصي وفييـ مف يقدر عمى أف ينكر عمييـ فمـ يفعل إلا يوشؾ أف يعميـ الله بعذاب مف عنده

ف كاف  (ص)وقد أسس الرسوؿ  لأخلبؽ الرأؼ والرأؼ الآخر، حيث كاف يقبل بالمراجعة السياسية وا 

رسولا، حيث راجعو الأعراب في الكثير مف المواقف وبطريقة لـ يراع فييا مكانتو كرسوؿ، وتأسى صحابتو 

بطريقة حكمو، فكاف الخميفة الفاروؽ عمر بف الخطاب يعترؼ بأخطائو ويرجع عف قراراتو، رغـ الشدة 

. التي كاف يعرؼ بيا
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ولكف مضموف ىذه الآلية تـ تكييفو وتحجيـ دوره في ممارسة الرقابة خاصة في الفقو السياسي 

السني، حيث نجد استثناءات تخص السلبطيف والحكاـ، فيؤلاء لا يخضعوف للآلية ذاتيا بل الواجب 

. النصح ليـ وعدـ اعتماد أساليب تمس بييبتيـ

بأحاديث منسوبة لمنبي تنيى عف التجريح في الحكاـ، وتدعو إلى " عمماء السمطاف"وقد استدؿ 

النصح والدعاء ليـ، خاصة وأف الأمر بالمعروؼ يستوجب القدرة عمى فعل ذلؾ، وىو أمر غير متوفر 

. أماـ الحكاـ، وبالتالي فالإنكار بالقمب يصبح الصيغة الوحيدة الممكنة في مواجية الاستبداد والتعسف

وذىب أغمب فقياء السياسية السنة في ىذا الاتجاه السمبي، متأثريف بأحمد بف حنبل والحنابمة مف 

بعده عمى غرار ابف تيمية الذؼ لـ يخرج عف التقسيـ الثنائي لمف يمكنو الأمر بالمعروؼ في الأمور 

السياسية، فأولو الأمر الذيف وظيفتيـ الحكـ يتوقف عمييـ القياـ بيذه الوظيفة، أما الفئة الثانية وىي الرعية 

وىو أضعف الإيماف؟ " بالقمب"فما عمييا إلا الطاعة والتعبير عف رأييا 

لقد كانت أطروحات الغزالي وابف تيمية عمى سبيل القياس لا الحصر، سمبية في تعاطييا مع قضية 

الرقابة السياسية وحق الأمة في محاسبة الحكاـ، فبينما ربط ابف تيمية الإصلبح بصلبح السمطاف مف 

خلبؿ الربط بينو وبيف الأمر بالمعروؼ وليس المقابمة بينيما كنقيضيف، فإف الغزالي دعا الأمة إلى اعتزاؿ 

. إئمة الجور وليس الثورة عمييـ وذلؾ درءا لمفتنة وتفاديا لتشرذميا

يمكف أف يفيـ في الأمور العقائدية المرتبطة بنية " القمب"ولكف إذا كاف التعبير عف الرأؼ بػ 

 فإف الأمر يختمف في العمل السياسي المرتبط بمصالح دنيوية وىو يدخل في باب المعاملبت، المسمـ،

. حيث الأفعاؿ ىي المؤشر الرئيس عمى قصد الفرد وتوجياتو

لقد استعاض فقياء السياسة السنة بالطاعة والصبر مكاف الأمر بالمعروؼ والنيي عف المنكر، 

محاوليف بذلؾ غمق باب المعارضة أماـ الفرؽ الدينية والسياسية الأخرػ مثل الخوارج والشيعة الروافض 
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والمعتزلة والباطنية، ولكنيـ في الوقت ذاتو وأدوا أصلب مف أصوؿ الممارسة السياسية والرقابة التي مف 

. الواجب عمى الأمة ممارستيا تجاه السمطة القائمة

وعميو، لا يمكف فيـ العلبقة التي حكمت المؤسسة الخلبفية بالرعية عمى عموميا في التجربة 

الإسلبمية، فيجب الأخذ بعيف الاىتماـ تاريخية كل تجربة وما كاف يحيط بيا مف تجاذبات سياسية 

وسجالات دينية عقائدية، وىي عوامل أثرت كثيرا عمى مضموف النظريات السياسية التي نجدىا في 

وابط قاسية قائمة عمى مفيومي القدرة ضمصنفات كبار العمماء وفقياء السياسة، الذيف وضعوا شروطا و

. وترجيح المصمحة عمى المفسدة

لقد أفرزت ىذه المفارقة بيف النظرية السياسية السنية في مسألة المعارضة السياسية وحرية إبداء 

الرأؼ مع ما تضمنتو النصوص والتجربة المؤسسة لمجماعة الدعوية زمف صاحب الشريعة، إشكالية تحديد 

الخط الفاصل بيف حق المراجعة السياسية والمعارضة والفتنة، ولعل اليامش بينيما كاف المنفذ الرئيس 

. لمفقياء المواليف لممؤسسة السمطانية لتبرير الاستبداد بالرأؼ والتسميـ بو بل وشرعنتو

المجاىرة بمخالفة أوامر الشرع ونواىيو والخروج العمني "فإذا كانت الفتنة في تعريفيا الشرعي ىي 

، فإف ذلؾ لا يمكف إسقاطو عمى معارضة سياسية لقرارات حاكـ غير منزه عف "عمى قيمو وقواعده الأصمية

. الخطأ وتبقى اجتياداتو بشرية غير معصومة

ولأف النصوص المقدسة كما رأينا سابقا حمالة أوجو، فإف القراءة الرسمية لدلالات الآيات والأحاديث 

صلبح  الداعية إلى الصبر شحنت بمعاف ودلالات لـ تترؾ لمنصوص الأخرػ الداعية إلى التقويـ وا 

. أوضاع الحكـ، أية مكانة في الفقو السياسي المتفق عميو والمفروض مف قبل المؤسسات السمطوية القائمة

كما توجد إشكالية أخرػ متعمقة بالييئة أو الجماعة المنوط بيا الأمر بالمعروؼ والنيي عف المنكر، 

فخلبؿ التجربة السياسية لمدولة في الإسلبـ، ألحقت ىذه الوظيفة بمؤسسات السمطة في شكل ديواف 

الحسبة الذؼ أصبح أداة مف أدوات الرقابة المعكوسة أؼ رقابة السمطة لممجتمع، وىو ما يعبر عف عدـ 
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فصل بيف السمطات واختلبؿ في التوازف بيف المؤسسة السياسية التنفيذية والمؤسسات الرقابية التي تعبر 

. عف مصالح الجماعة

لقد دلت الآية الكريمة مف آؿ عمراف عمى ضرورة وجود جماعة محددة تقوـ بواجب الرقابة نيابة 

عف الجماعة، وتكوف ىيئة مستقمة تتمتع بالحرية الكاممة في التعبير والإصلبح بما يتوافق والشريعة 

. الإسلبمية ومصالح الجماعة

 

  التغمب السياسي بعد الفترة الراشدة

تجسيدا لروح الإسلبـ القائـ عمى مبدأ الشورػ  (ص)عرفت الأربعيف سنة التي أعقبت وفاة الرسوؿ 

وانتقاؿ السمطة بالبيعة، لكف الأمر تحوؿ بعد ذلؾ بدخوؿ آليات جديدة لانتقاؿ السمطة، حيث ظير 

. التوريث كآلية لانتقاؿ الحكـ وتداولو، وارتبطت البيعة بالقير والتسمط

وقد تزامف اتساع رقعة جغرافية الدولة الإسلبمية مع اضطرابات صعبت مف قدرة سيطرة السمطة 

المركزية في دمشق ثـ بغداد عمى كامل أجزاء الدولة، حيث ظيرت دعوات منادية للبنفصاؿ أو حتى 

".  خميفة المسمميف"الاستقلبؿ عف سمطة الخميفة مع الإبقاء عمى الولاء الرمزؼ لػ 

لقد عززت ىذه الأزمات السياسية مف التوجو القائل بشرعية النظاـ القائـ، حتى ولو كاف قائما عمى 

. وخمفائو الراشديف (ص)القير والتسمط ولا يتماشى مع روح التجربة التي أُسِسَ ليا زمف الرسوؿ الأكرـ 

كما لـ تكف الفترة المحمدية وحكـ الراشديف طويمة لتتمكف ىذه التجربة الفتية مف إرساء تصور لمدولة 

أف ظيور الدولة في التجربة الإسلبمية بدأ أوؿ ما بدأ مع معاوية بف أبي "وطبيعتيا، لذلؾ يمكف القوؿ 

خميفة عربي إسلبمي، والحقيقة أف الجمع ىنا بيف الممؾ والخلبفة يختزؿ إشكالية ىذه /سفياف أوؿ ممؾ

". الدولة الوليدة ويبرز أىـ مكوناتيا
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ظيرت فكرة التوريث بعد أف استتب الأمر لمعاوية بف أبي سفياف في الحكـ، حيث بدأ يفكر في 

لى مف ستؤوؿ ولأف الأموييف أصحاب تجارة وماؿ وتقاليد في الحكـ والتسيد، عمل . مرحمة ما بعد حكمو وا 

معاوية عمى نشر فكرة أف يتولى الأمر مف بعده يزيد، مستعملب في البداية وسيمة الإغراء بالماؿ 

. والمناصب عمى وجياء الصحابة وكبارىـ، ثـ التيديد والوعيد عمى كل مف يخالف مخططو السياسي

يروؼ المؤرخوف أف المغيرة بف شعبة والي الكوفة كاف أوؿ مف اقترح فكرة توريث يزيد بف معاوية 

وحصر الخلبفة في آؿ أمية، وحجتو في ذلؾ ضماف الاستقرار السياسي وتفادؼ الفتف التي تحدث عقب 

. (عمر وعثماف وعمي رضي الله عنيـ)وفاة أو مقتل رأس الدولة، كما حدث مع الخمفاء الثلبثة 

ويروؼ ابف الأثير أف معاوية ألقى خطبة عمى الصحابة بالمدينة يدعوىـ فييا إلى مبايعة ابنو يزيد 

ولكف المعارضيف لو ، باعتباره أحق مف غيره في الخلبفة، ومتوعدا كل مخالف وممتنع عف المبايعة بالقتل

تمسكوا برأييـ مستنديف في ذلؾ عمى الخبرة التاريخية الأولى القائمة عمى البيعة الحرة بعيدا عف رابطة 

. الدـ والعصبية الجاىمية

لقد حصل إجماع مف قبل كبار الصحابة في المدينة ومكة عمى رفض مبدأ التوريث وجعل الخلبفة 

في بيت واحد، لكف سياسة الأمر الواقع التي انتيجيا معاوية بإعلبنو مبايعة المسمميف ليزيد، وعدـ إنكار 

المعارضيف لو ذلؾ أماـ الملؤ خوفا مف الفتنة وسفؾ الدماء، جعمت مف توريث يزيد الحكـ أمرا محسوما 

. تعامل معو المسمموف بنوع مف السمبية

لقد كانت ىذه السابقة في التجربة السياسية عند المسمميف، بداية تأريخ جديد ابتعدت فييا الأمة عف 

مبدأ الشورػ والبيعة الحرة لتحل محميا آليات أخرػ قائمة عمى القير والنفوذ والإكراه، حيث تحولت دولة 

يتوارثيا أصحابيا بمنطق القوة العصبية والرابطة الدموية لا بمنطق السياسة " دولة العشيرة"الخلبفة إلى 

وعميو، أصبحت الأمة التي انبثقت عف عقد الصحيفة بعد ىجرة الرسوؿ إلى المدينة، دولة . الشرعية
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امبراطورية تتحكـ فييا أرستقراطية طبقية يسيطر عمييا تحالف اجتماعي جمع بيف الطبقة التجارية الجديدة 

. والأرستقراطية الحديثة والقديمة

 ىجرية، 64لكف يفرؽ الدارسوف بيف فترة معاوية وفترتي يزيد ومعاوية الثاني والتي دامت إلى العاـ 

 ىجرية، ففي الفترة الأولى ورغـ سياسة 132وبيف فترة مرواف التي انتيت بسقوط الدولة الأموية سنة 

التغمب التي اعتمدىا معاوية وابنو يزيد، إلا أنيا بقيت في ظل الأحلبؼ القبمية وما تعرؼ بو مف شورػ 

وتداوؿ في المناصب، فكانت سياسة معاوية بعيدة عف القمع والعنف ما داـ بالإمكاف حل القضايا 

 .بالوسائل الأخرػ مثل التحالف والمصاىرة وا غداؽ الأمواؿ

وقد ظمت الشورػ معمولا بيا عمى مستوػ التحالف الحاكـ، حيث كاف ممثمو العائلبت الأرستقراطية 

القبمية والتجارية مع أمراء العائمة الحاكمة يقيموف في العاصمة أو في مكة والمدينة، ويدعوف لممشاورة في 

القضايا اليامة، مع تمتع مؤسسات القضاء والفقو والتعميـ باستقلبلية نسبية، مع تأكيد نفوذىا وتأثيرىا عمى 

. الناس

لكف مع بداية الفترة المروانية عرفت الدولة في الإسلبـ تحولا نوعيا، حيث أصبح الخميفة أرفع مف 

لا : " جميع حمفائو، وفرض عمى مف يكوف في حضرتو السكوت وعدـ الكلبـ إلا بإذنو، ويؤثر عميو قولو

 ".يأمرني أحد بتقوػ الله بعد مقامي ىذا إلا ضربت عنقو

فمع الأموييف أصبح الديني في خدمة الدنيوؼ، وأصبح الفكر الديني يشيع ثقافة الإرجاء والجبر 

يديولوجية سمطة الامبراطورية، في مقابل معارضة فكرية دينيا سياسيا وكلبميا، حيث جعمت مختمف  وا 

فالخوارج اعتبرت . الفرؽ المسألة السمطوية في صمب آرائيا، خاصة منيا فرؽ الخوارج والشيعة والمعتزلة

الخلبفة مسألة دنيوية تضطمع بيا الجماعة عف طريق الشورػ والتعاقد بيف المسمميف عمى اختيار إماـ 

ئمة الاستبداد والخروج عمييـ؛ بينما ذىب الشيعة أدوف النظر إلى نسبو أو عصبيتو، وقالوا بضرورة جياد 

إلى الاعتقاد بأف مسألة الإماـ أصل مف أصوؿ الديف ومفصوؿ فييا في الكتاب والسنة وىي محصورة في 
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أما المعتزلة فاعتمدوا العقل والمصالح المشتركة بيف المسمميف وعقد . آؿ بيت الرسوؿ وذرية فاطمة الزىراء

. بيف الإماـ والجماعة، ومف حق الجماعة عزؿ الإماـ إذا أخل بعقده وأصبح عاجزا عف تنفيذه

وقد قوبمت ىذه المعارضة الدينية ذات الأىداؼ السياسية بالقمع  والقتل خاصة منيا التي اتخذت 

الخروج المسمح نيجا ليا عمى غرار ما حدث مع فرقتي الخوارج والشيعة، بينما تركت الفرؽ الكلبمية 

. تعمل طالما أنيا لا تشكل تيديدا لممؤسسة السمطانية القائمة (المعتزلة والقدرية)الأخرػ 

تبيف واقعة التوريث الفراغ السياسي الذؼ كانت تعاني منو التجربة السياسية في الإسلبـ، فمـ يكف 

ىناؾ نظاـ واضح المعالـ ولا مؤسسات يمكف أف تسند إلييا مياـ اختيار رأس الدولة، فما كاف موجودا لـ 

لقد عبر . يكف يتعدػ مبادغ عامة تدور حوؿ التشاور بيف فقياء الصحابة والقراء ووجياء القبائل وأشرافيا

مسار التطور الذؼ عرفتو الدولة في الإسلبـ عف عدـ قدرة ىذه القيـ الأخلبقية وحدىا عمى ضبط العممية 

السياسية، خاصة مع وفاة الكثير مف الصحابة ودخوؿ العنصر غير العربي في معادلة القوة، ناىيؾ عف 

انتقاؿ مركز القرار مف المدينة إلى دمشق، حيث بدأت تدخل في العممية السياسية محددات أخرػ غير 

. وخمفاؤه (ص)تمؾ المرتبطة برمزية الخبرة السياسية التي وضع معالميا الرسوؿ الأكرـ 

السياسية الوحيدة التي أفرزتيا الفترة الراشدة " المؤسسة"وتطرح ىنا إشكالية أىل الحل والعقد، وىي 

ف كاف  كتنظيـ يمكنو إضفاء الشرعية عمى مف يحكـ، باختيار حر ومبايعة تمزـ عموـ المسمميف، فحتى وا 

فراغيا مف محتواىا مف قبل معاوية،  شكميا أو طريقة عمميا أو تكوينيا غير محددة المعالـ، فإف تعطيميا وا 

، وفتح الباب واسعا لمتسمط والتغمب وفرض  جعل الاختيار الحر والتشاور حوؿ الخميفة أمرا غير ممزـ

. سياسة الأمر الواقع بقوة السيف

وحتى عمماء السمطاف فقد كرسوا الإذعاف لمقوة واستعماؿ الديف لأغراض سمطوية، بإفراغيـ مفيوـ 

مف معناه الأصمي، حيث نجد الماوردؼ مثلب يحدد شروطا لاختيار مف يتبوأ ىذه المكانة " الحل والعقد"
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، دوف ذكر الشرط الرئيس والأىـ وىو حرية الإختيار وعدـ وجود "العدالة الجامعة لشروطيا"وىي العمـ و

. إكراه

وعميو، أصبح التغمب السمة البارزة لمؤسسة الحكـ في تجربة المسمميف، فقد فُرضت الطاعة 

ف كاف مف استخمف لا تتوفر  والإذعاف عمى الجميع ولـ يكف مف الممكف معارضة السمطة القائمة، حتى وا 

. فيو شروط الحكـ، كأف يكوف طفلب أو مريضا مقعدا

ف كاف الحاكـ يحمل اسـ الخميفة وأمير المؤمنيف ويدعي الاستمرارية في نيج الأوليف مف  وحتى وا 

والراشديف، إلا أنو كاف ممكا وامبراطورا ورث الحكـ وتمت مبايعتو صوريا مف أىل الحل والعقد  (ص)النبي 

في بيعة خاصة، ومف جموع المسمميف في المسجد في بيعة عامة لـ يكف يحضرىا إلا مف كانوا مف 

. البطانة والمقربيف

لقد عبر ىذا التصور الجديد لطبيعة الممؾ عف بداية مرحمة جديدة اختمفت في شكميا ومضامينيا 

عف الإسلبـ المعيارؼ المعبر عنو في القرآف والحديث وخبرة الزمف الأوؿ، فالمرحمة الجديدة ارتبطت بالقوة 

السمطاف الذؼ يممؾ الديف والدنيا موازنا بينيما /والغمبة والتوازنات القبمية وكذا بمركزة السمطة في يد الخميفة

 .ومقدما أحدىما عمى الآخر كمما استدعت ضرورة السمطة ذلؾ
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الكتابات السمطانية 

تبيئة الكتابات والتجربة السياسية السمطانية  

يظير الفكر السياسي عند المسمميف بأنواع مختمفة باختلبؼ مرجعياتيا وآليات عمميا، وكذا 

السياقات التاريخية التي رافقت ىذا الظيور، والتراكمات المعرفية والفكرية التي شكمت البنيات والفكرية 

. المؤسسة ليذه الخطابات

وعمى كثرة الدراسات التي اىتمت بمصادر التراث السياسي عند المسمميف، إلا أنيا ولفترة سبقت 

الربع الأخير مف القرف الماضي، لـ تكف سوػ تاريخا للؤحداث وتذكيرا بالمتوف السياسية وعرضا ليا، دوف 

إعادة قراءة واستحضار ىذا الموروث السياسي عمى ضوء أسئمة الواقع التي جعمت مف إشكالية التراث 

. والتراث السياسي بصفة خاصة دائـ الحضور في الخطاب العربي المعاصر

ونعني بمصادر التراث السياسي الإسلبمي، المؤلفات والآثار السياسية التي تركيا الفلبسفة والفقياء 

والمؤرخوف، والتي تحدثوا فييا بالوصف والتحميل والاجتياد عف الآداب السمطانية والسياسة الشرعية 

ويميز حامد ربيع . وأصوؿ نظرية الخلبفة وتطبيقاتيا المجسدة لظاىرة السمطة وعلبقاتيا، إدراكا وممارسة

الأولى الكتابات الفمسفية مثل مصنفات : بيف ثلبثة روافد في التأمل العممي لمسمطة في الإسلبـ وعلبقاتيا

الفارابي وابف سينا وابف طفيل وابف رشد، وكتابات الفقياء كالغزالي وابف تيمية، وفلبسفة الحكـ كالماوردؼ 

. وابف أبي الربيع

وعندما يتعمق الأمر بتصنيف الفكر السياسي عند المسمميف، فإف التصنيف الثلبثي الذؼ قدمو ابف 

: خمدوف يطفو إلى السطح، حيث قسـ الكتابات السياسية إلى

 كتابات السياسة الشرعية، وىي ما قدمو الماوردؼ وابف تيمية وأبي حامد الغزالي؛ (1
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كتابات الفمسفة السياسية، وىي متوف فلبسفة الإسلبـ الذيف كتبوا في السياسية، عمى غرار ابف سينا  (2

و الفارابي وابف باجة وابف طفيل وابف رشد، وكانت في مجمميا مظيرا مف مظاىر التأثر بالفمسفة 

 الإغريقية الييممينية؛

الكتابات السمطانية، أو ما يعرؼ بأدب المرايا أو النصائح، وظيرت ىذه الكتابات في القرف الثاني  (3

 .ثر بالفمسفة الفارسية عمى وجو الخصوصأاليجرؼ مع ابف المقفع وكانت مظيرا مف مظاىر الت

وتختمف الكتابات السمطانية عف النوعيف الأوليف، باعتبارىا خطابا يركز عمى الجوانب العممية في 

العممية السياسية، دوف الجوانب التنظيرية التعميمية، عمى عكس السياسة الشرعية والفمسفة السياسية 

. فيدفيما نظرؼ محض

وعميو، يستدعي البحث في تاريخ الممارسة السياسية لفترة ما بعد الخلبفة الراشدة، التركيز عمى 

، حيث وبعد أف تكرس التغمب "الدولة السمطانية المتغمبة"لحظات تراثية عرفت تشكل اليوية السياسية لػ 

، وجدت الممارسات السمطانية (كما رأينا ذلؾ في مستوػ التحميل النصي)عمى مستوػ التأويل النصي 

 .طريقيا إلى الدولة الإسلبمية وأصبحت واقعا تاريخيا

ننطمق في دراستنا للؤدبيات السمطانية مف أف ىذه التصنيفات جزء لا يتجزأ مف المتف السياسي في و

، خاصة وأف ىذا النوع مف الكتابة "حمقة مف حمقات الفكر السياسي الإنساني"الإسلبـ، وىي بالتالي 

السياسية التي ظيرت في القرف الثاني اليجرؼ، كاف استمرارية منطقية لكتابات سياسية وضع حجر 

أساسيا فلبسفة مف بلبد فارس، وآخروف مف شبو جزيرة البموبونيز، فيو إرث فارسي يوناني، أضيفت إليو 

. تجربة عربية إسلبمية ليا خصوصيتيا التنظيرية

كما أننا نرػ أف قراءة الآداب السمطانية يجب أف يكوف ضمف تاريخيتيا، أؼ ربط النص بالظروؼ 

الزمكنية والتفاعلبت السياسية والاجتماعية التي ميزت المحظة التاريخية التي ظير فييا ىذا المتف، لأف 

المتف السياسي في الإسلبـ، مثمو مثل المتوف السياسية في المجالات الحضارية الأخرػ، مرتبط ببعضو، 
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لذلؾ فقراءة أؼ إنتاج سمطاني يكوف في علبقتو بالزمف الذؼ أنتج فيو، وبالكتابات الأخرػ التي سبقتو 

. وعاصرتو وفق آلية التناص التي تكممنا عنيا سابقا

إف ما ييمنا في ىذا السياؽ، ليس قراءة المتوف السمطانية قراءة سطحية، والاستدلاؿ ببعض فقراتيا 

وتعابيرىا، بل محاولة فيـ البنية الأساسية التي تقوـ عمييا ىذه الكتابة ومبادئيا التي جعمت منيا خطابا 

. مُشَرْعناً للبستبداد السياسي، ولغتو حاضرة ومؤسسة لدولة الاستبداد السمطاني في الوقت الحاضر

مفيوم الآداب السمطانية  

تعتبر الآداب السمطانية إحدػ أنواع الفكر السياسي الذؼ أنتجتو الحضارة العربية الإسلبمية، ابتداء 

واضع حجر الأساس ليذا النوع مف الكتابات  ( ىجرؼ 145)مف القرف الثاني اليجرؼ مع ابف المقفع 

السياسية التي رافقت مختمف مراحل الدولة الإسلبمية وكانت قاعدتيا الفكرية وأداتيا في فرض شرعية 

.  وجودىا

الكتابات التي تزامف ظيورىا الجنيني مع ما يدعوه الجميع بحدث "تعرؼ الآداب السمطانية بأنيا 

انقلبب الخلبفة إلى ممؾ، وكانت في جزء كبير منيا نقلب واقتباسا مف التراث السياسي الفارسي، و استعانة 

، كما اعتمدت في مرجعيتيا الفكرية عمى الموروث اليوناني "بو في تدبير أمور الدولة الإسلبمية الوليدة

اليميمميني وكذا التجربة السياسية العربية الإسلبمية، مع محاولة لمزج ىذه المرجعيات الثلبث في صياغة 

. تصور براغماتي عممي لممجاؿ السياسي

كما يعرفيا رضواف السيد بأنيا كتابات تقوـ عمى النصيحة والتعميـ، حيث تقدـ لمحاكـ الخطوات 

الواجب اتباعيا في التدبير السياسي، وىي عشرات الكتابات المندرجة في باب الأدب السياسي السمطاني 

الأب الروحي ليذه الآداب إلى  ( ىجرؼ 145)التي عرفتيا الجغرافية العربية الإسلبمية مف ابف المقفع 

في المغرب الإسلبمي  ( ىجرؼ 489)، ومف المرادؼ ( ىجرؼ 1250)الفقيو الشوكاني في المشرؽ العربي 

. إلى غاية الأدبيات المخزنية في المغرب الأقصى في القرف التاسع عشر
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وكانت فيما تيدؼ إليو الكتابات السمطانية، تقوية الخلبفة ودواـ ممكيا عف طريق تقديـ النصائح 

في تسيير أمور دولتيـ، وىذا ما جعل منيا فكرا " أولي الأمر"العممية القائمة عمى قواعد سموكية أخلبقية لػ

 يأخذ بعيف الاعتبار المحظة التاريخية التي تعيشيا الدولة، ومحاولة إيجاد instrumentalسياسيا أذاتيا

أحسف الوسائل والطرؽ لإطالة عمر السمطة القائمة في مواجية القلبقل والاضطرابات التي تتسبب فييا 

.   معارضة ما

تباينت المواقف والآراء حوؿ الأدبيات السمطانية ودورىا في التاريخ السياسي العربي الإسلبمي، بيف 

مف يعتبرىا ارثا سياسيا مرتبطا بالأنظمة الاستبدادية، وبعدىا بالتالي عف الروح الإسلبمية والسياسة 

الشرعية التي أقرىا الإسلبـ، وبيف فئة أخرػ درست المصنفات السمطانية مف حيث نشأتيا وتكوينيا 

ومرجعيتيا الفكرية وتلبزـ ولادتيا مع ولادة الدولة السمطانية الوراثية، ومواضيعيا ومناىجيا والقضايا التي 

. تطرحيا

وقد حاوؿ الكثير مف المفكريف المعاصريف مناقشة الفكر السياسي الإسلبمي وعلبقتو بالخبرة 

عف وضعية سياسية تاريخية محددة " جوابا"السياسية، باعتبار أف أغمب المصنفات السياسية كانت 

احتاجت حمولا عممية تستوعب الواقع وتحد مف تناقضاتو، عمى غرار ما فعل الماوردؼ عند تقسيمو للئمارة 

. بيف استكفاء واستلبء والوزارة بيف التفويض والتنفيذ

ويرػ عبد الله العروؼ أف الكتابات السمطانية جسدت البعد الواقعي لممارسة السياسية في الخبرة 

الإسلبمية، فالسمطة ضرورة لقياـ العمراف وتفادؼ الفتنة، والقيـ المثالية ومكارـ الأخلبؽ والإنساف الكامل 

المتجرد مف المصمحة لا وجود ليا إلا في كتابات الفلبسفة، ولذلؾ كانت الأدبيات السمطانية كتابات 

". بيف شرع النبي وعدؿ أنوشرواف وعقل سقراط"واقعية صيرت في بوثقة واحدة 
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وعميو اضطمعت الآداب السمطانية بوظيفة ايديولوجية ىدفيا إيجاد الصيغة التي تجعل مف المنظور 

الإسلبمي لمسمطة يتماشى مع المنظور الزمني لمممؾ الموروث عف الفرس والروـ، خاصة ما تعمق منيا 

.   بمبدأ التراتبية المجتمعية  التي تجعل المموؾ أعمى شأنا وقيمة في المجتمع المسمـ وطاعتيـ أمر مقدس

وتطرح ىنا إشكالية الطابع الديني لمدولة في التجربة الإسلبمية، وتماثميا مع نظرية الحق الإليي 

للؤنظمة كما عرفيا التاريخ المسيحي، فإذا كاف الديف حاضرا في الممارسة السياسية في كلب الخبرتيف 

وكاف لو الغاية نفسيا، فإف الفرؽ يكمف في أف المموؾ المسمميف لـ يعتمدوا عمى مؤسسة دينية لبسط 

. نفوذىـ، بل كاف حكما دنيويا يستند عمى نصوص دينية تبرر الواقع السياسي

 الفتنة وتبرير الواقع السياسي

لـ تكف الفترة المحمدية وحكـ الراشديف طويمة لتتمكف ىذه التجربة الفتية مف إرساء تصور لمدولة 

أف ظيور الدولة في التجربة الإسلبمية بدأ أوؿ ما بدأ مع معاوية بف أبي "وطبيعتيا، لذلؾ يمكف القوؿ 

خميفة عربي إسلبمي، والحقيقة أف الجمع ىنا بيف الممؾ والخلبفة يختزؿ إشكالية ىذه /سفياف أوؿ ممؾ

". الدولة الوليدة ويبرز أىـ مكوناتيا

دارية جاىزة وجدوىا  كاف أماـ العرب المسمميف الذيف تحوؿ نظاميـ إلى ممؾ، تنظيمات سياسية وا 

عند الفرس الذيف أصبحوا بتاريخيـ وثقافتيـ يشكموف جزء مف الخلبفة الإسلبمية، والعامل الذؼ سيل 

عممية الاستعاب المسألة الدينية وايديولوجية السمطة القائمة عمى العلبقة الوطيدة بيف السياسي والديني 

الموجودة عند الفرس والمسمميف، ففي عيد أردشير نجد أف الممؾ والديف أخواف توأماف لا قواـ لأحدىما إلا 

. بصاحبو

بعد الاضطرابات التي عرفتيا التجربة الخلبفية منذ وفاة عند المسمميف لقد حاوؿ الفكر السياسي 

، إعادة إنتاج مفاىيـ الدولة والسمطاف والاجتماع بالاعتماد عمى خبرتو الخاصة ومستميما (ص)الرسوؿ 

في الوقت ذاتو مف الإرث الفكرؼ للؤمـ السابقة وبخاصة الفكر اليوناني والحكمة العممية والإدارية 
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الفارسية، تضاؼ إلييا القيـ والأعراؼ المنقولة مف ثقافات الحضارات الشرقية القديمة عمى غرار البابمييف 

ورغـ كل ىذا الزخـ المعرفي والتاريخي، إلا أف النخبة المثقفة لـ . والآشورييف والآرامييف والمصرييف

. تستطع إنتاج نظرية سياسية متجانسة في الدولة تكوف مرجعا متفقا عميو في الفكر والممارسة

مف القرف الثاني إلى الثالث عشر )ويقدـ خطاب الآداب السمطانية الذؼ امتد إنتاجو عشرة قروف 

قراءة خاصة لمتاريخ الإسلبمي تبرر التسمط والاستبداد، حيث يقدـ تحقيبا ثلبثيا لمخبرة السياسية  (اليجرييف

لى غاية دولة السمطاف، وىي مراحل تخدـ الرؤية السمطوية التي ميزت الخبرة السياسية  منذ التأسيس وا 

: لممؤسسة السمطانية في علبقتيا مع المجتمع، والمراحل ىي كالآتي

مرحمة التأسيس وىي تعبر عف فترة الرسوؿ حيث يختمط فييا المقدس بالتاريخي، ويضاؼ إلييا  .1

 مرحمة الخميفتيف الأوؿ والثاني؛

مرحمة الفتنة ويؤرخ ليا مف زمف الخميفة الثالث عثماف بف عفاف، والاختلبؼ والخلبؼ حوؿ فترة  .2

بالعودة إلى حالة اللبسمطة حالة ما قبل "الأخيرة مف حكمو ثـ مقتمو والمطالبة بدمو، وتشبو ىذه المرحمة 

 ، وىي لحظة الحيوانية والتقاتل التي استطاع الأمويوف الانتصار عمييا؛"السمطة

مرحمة الدولة السمطانية وىي تعبر عف مرحمة ضرورية ومفصمية لتحقيق الاستمرارية التاريخية  .3

 جاء لحراسة الديف مف الضياع، وىو تعبير عف القطيعة مع الفتنة والفوضى للئسلبـ، فالسمطاف القاىر

 . ىجرؼ، والتي كادت أف تقضي عمى المشروع الإسلبمي نيائيا41 إلى 35التي سادت مف العاـ 

لقد كانت ىذه القراءاة الخاصة لمتاريخ الإسلبمي المطية التي اعتمدتيا المؤسسة السمطانية 

بالاعتماد عمى أدواتيا الايديولوجية، لتبرير أحقيتيا بالسمطة وتمكيف الجماعة الإسلبمية مف مواصمة بنائيا 

لتاريخيا اليادؼ إلى تحقيق الرسالة النبوية، وكاف ذلؾ إيذانا ببداية الملبمح الأولى لمتفويض الإليي الذؼ 

. أصبح جزء ميما في الفكر السياسي عند المسمميف
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عمى الفقيو أف يعترؼ بالسمطة القائمة لأف البديل ىو : "يقوؿ أبو حامد الغزالي في ىذا السياؽ

الفوضى وبطلبف المصالح الاجتماعية لعدـ وجود سمطة شرعية صحيحة، ليست ىذه مسامحة عف 

والولاية الآف لا تتبع إلا لمشوكة فمف بايعو صاحب ... الاختيار، ولكف الضرورات تبيح المحضورات

، فالإماـ ىو الذؼ يغمب ويقير حسب رأؼ ابف تيمية ووجود الدولة خير مف الفوضى "الشوكة فيو الخميفة

. لأف ذلؾ يضر بكينونة الأمة الإسلبمية

ولكف يجب التأكيد عمى ضرورة عدـ إخراج آراء ابف تيمية مف تاريخيتيا ومف واقع الخلبفة 

الإسلبمية في زمنو وما كاف يحدؽ بيا مف مخاطر التقسيـ بفعل ىجمات التتار، حيث ربط القوة والإمارة 

". فستوف سنة قير أماـ سمطاف جائر أصمح مف ليمة بلب سمطاف"بإقامة الشريعة والعدؿ والحدود، 

وبالتالي، فإف الياجس الأساس الذؼ كاف يؤرؽ فقياء السياسة المسمميف كاف الفوضى والفتنة، 

خاصة بعد القرف الثالث اليجرؼ العاشر الميلبدؼ، حيث بدأ ينفرط عقد دولة الخلبفة وتمكنت بعض 

الفرؽ السياسية الدينية مف إقامة دوؿ تديف بإيديولوجيتيا، فاستجابوا ليذا الواقع بإيديولوجية اسباغ الشرعية 

. عمى حكـ الأمر الواقع

وقد تفطنت المؤسسة السمطوية ليذا الدور ومكانة الديف وتأثيره في الحياة الاجتماعية وفي إضفاء 

الشرعية والمشروعية الضرورية بالنسبة ليا، فأنشأت لذلؾ مؤسسات تعميمية تموليا وترعاىا، ميمتيا 

ينشروف ايديولوجية النظاـ القائـ، وخير مثاؿ " مثقفيف عضوييف"تكويف رجاؿ ديف أو بالمفيوـ الغرامشي 

في بغداد وكاف مف أىـ أقطابيا " النظامية"عمى ذلؾ ما قاـ بو نظاـ الممؾ السمجوقي عندما أسس المدرسة 

لنشر المذىب الشيعي " الأزىر"أبو حامد الغزالي، مقابل ما فعمو الفاطميوف في مصر عندما أسسوا 

.  الاسماعيمي

ولـ ييتـ أدب النصيحة بفمسفة السمطة والخلبفة وماىية الدولة في الإسلبـ وفي طبيعة العقد الذؼ 

يربط الحاكـ بالمحكوميف، ولا بالشورػ وكيفية ممارستيا، بل انصب اىتمامو بالمرجعية الدينية كنقطة 
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انطلبؽ ثابتة تعطي للئماـ سمطات مقدسة قداسة الديف والنبي والتجربة الراشدة التي جردت مف كل 

مف القداسة وأخرجت مف دائرة التاريخ، واليدؼ مف ذلؾ لـ يكف " ىالات"النقائص والعيوب وأضفيت عمييا 

. سوػ منع المراجعة والانتقاد ليس ليذه الفترة بل المقصود ما جاء بعدىا

وعميو، فإف السمطة التي كرستيا الكتابات السمطانية لا تستمد شرعيتيا مف عقد بيف الحاكـ 

والمحكوميف، فالمؤسسة السمطانية ضرورية لحراسة الديف وسياسة الدنيا، ولا يشترط العدؿ فيو مرتبط 

. بنظاـ المراتب وىو مقروف بالطاعة الواجبة عمى الرعية

إف الحديث عف العدؿ في ىذه الكتابات لـ يعكس القيمة التي يحتميا العدؿ في المنظومة الفكرية 

الإسلبمية، فمـ يخصص لمعدؿ إلا بعض الفصوؿ أو الأبواب وكاف حديثا عف العدؿ الإليي والتجربة 

. النبوية والراشدية، وليس عف العدؿ السياسي والفعمي الواجب لمسو في الواقع

لقد ركز الفقياء إذا عمى الفتنة لتبرير سمطاف المتغمب، وشرعية الوسائل والطرؽ التي توصل إلى 

تبرر وتشرعف  (ص)السمطة المغتصبة، وأعيد ليذا الغرض كتابة التاريخ ووضعت أحاديث نسبت لمرسوؿ 

سياسات السمطة الفعمية، وتدعو إلى الابتعاد عف الحياة السياسية والانقطاع إلى العبادة والزىد في الدنيا، 

أقواؿ وأفعاؿ الرسوؿ وصحابتو الداعية إلى محاربة الاستبداد والفساد في " المفكر فيو"في حيف أبعدت مف 

. الأرض

لتوماس ىوبز، في تعبيرىا عف الشر " التنيف"ولعل الأطروحات السمطانية قد سبقت كتاب 

فمولا : "المستوطف في نفوس البشر العدوانييف، والأمر يحتاج إلى حزـ المموؾ وقوتيـ، فكما يقوؿ الثعالبي

". المموؾ لأكل الناس بعضيـ بعضا، كما أنو لولا الراعي لأتت السباع عمى الماشية

الموروث الفارسي واليوناني والعربي الإسلامي في الخبرة السمطانية 

لى غاية القرف التاسع قرف الانحطاط  عمى مدػ ثمانية قروف، أؼ مف القرف الثاني اليجرؼ وا 

والانغلبؽ عمى الذات، طغت الثقافتيف الفارسية واليونانية عمى التجربة السياسية لممسمميف، فأصبحت 
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أىـ ثابت بنيوؼ اخترؽ مفعولو جميع النظـ "القيمة المركزية القائمة عمى الطاعة غير المشروطة لمحاكـ، 

، حتى الموروث الإسلبمي منيا الذؼ لـ يعرؼ ىذا النوع مف الطاعة لا زمف الرسوؿ الأكرـ "القيـ الأخرػ 

ولا في الفترة الراشدية وما تبعيا مف اختلبفات سياسية  (ص)

وقد عرؼ المجاؿ التداولي العربي الإسلبمي أواخر القرف الثالث اليجرؼ سجالات بيف مختمف 

العرقيات والأجناس المشكمة لمنسيج الإجتماعي الجديد في دولة الخلبفة، وجاءت عمى شكل نقاشات بيف 

. المثمنيف لمموروث الفارسي مف جية، والمنافحيف عف الإرث الإغريقي مف جية ثانية

الموروث الفارسي وأخلاق الطاعة 

وحاجتيا إلى نموذج في  (ص)إف الفراغ السياسي الذؼ عرفتو الخلبفة الإسلبمية بعد وفاة الرسوؿ 

الممؾ تجسده عمى أرض الواقع، سيل مف دخوؿ القيـ السياسية الفارسية إلى المجاؿ التداولي العربي 

الإسلبمي، خاصة وأف اتساع الرقعة الجغرافية لمدولة في الإسلبـ جعل مف المجاؿ الجغرافي الحضارؼ 

الفارسي جزء مف النسيج السياسي الإسلبمي، والعلبقة ىنا كانت عكس ما قاؿ ابف خمدوف، أؼ تأثر 

. الغالب بالمغموب

أوضاع المجتمع العربي في العصر العباسي الأوؿ "ومف مبررات النقل مف التراث الفارسي أف 

كانت تتطور في الاتجاه نفسو الذؼ تطورت فيو أوضاع المجتمع الفارسي مف قبل، وذلؾ عبر عممية 

". انتقالو مف دولة الدعوة والخلبفة إلى دولة السياسة والسمطاف

ويؤرخ لانتقاؿ الموروث الفارسي المتعمق بالمموؾ والآداب السمطانية والسياسة والأخلبؽ إلى الثقافة 

العربية بأواخر العصر الأموؼ أؼ القرف الثاني اليجرؼ، زمف الخميفة الأموؼ ىشاـ بف عبد الممؾ، وىي 

الفترة التي عرفت بسيطرة العصبية العربية، ولكف أيضا بتعاظـ التواجد الفكرؼ لمعناصر غير العربية 

دارتيا، فالطبقة المثقفة الفارسية التي كانت تتقف  وسيطرة كاممة لمعناصر الفارسية عمى دواويف الخلبفة وا 
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المغة العربية أيضا، عممت عمى نقل الفمسفة الفارسية وأخلبقيا إلى المجتمع الإسلبمي، وكانت مف بيف 

. أىـ العوامل التي رجحت فيما بعد كفة العباسييف في ثورتيـ عمى الخلبفة الأموية

مظير مف مظاىر "لقد كانت جيود المثقفيف الفرس في عممية التدويف في السياسة تعبر عف 

استراتيجية عامة، تيدؼ إلى تأسيس الثقافة في المجتمع الجديد الفارسي العربي عمى موروث فارسي، 

". غير الموروث العربي الإسلبمي

أو المثقفيف وظفوا أقلبميـ لخدمة الدولة الأموية، وعمموا عمى إشاعة " الكتاب"تشكمت طبقة مف 

والتسميـ لمنظاـ القائـ تحت طائمة الجبر أو القوة والسلبح، وفي " طاعة السمطاف"ثقافة جديدة تقوـ عمى 

.    فترات الضعف تبرر الطاعة بالديف تفاديا لمفتنة والتشرذـ

القائـ عمى " الراشدؼ"ولأف طبيعة الدولة الأموية التوريثية كانت في شكميا مختمفة عف الأنموذج 

الشورػ، فإف السمطة الأموية استعانت في تبرير سمطانيا ليس بالأدلة الشرعية، ولكف بالرسائل والخطابات 

نص بلبغي "وىو " الترسل"التي كانت تقرأ عمى العامة في المساجد والساحات، وىو ما يعرؼ بأدب 

ترصف فيو الجمل والعبارات رصفا، وتتزاحـ فيو الاستشيادات بالقرآف والحديث وغيرىما مف الموروث 

". العربي الإسلبمي في قوالب لغوية يراد ليا أف تقوـ مقاـ التبرير الديني والبرىاف العقلبني

تكريس قيـ سمطانية قائمة عمى الجبر ولزوـ الطاعة " الترسل"وممتيني " الكُتاب"كانت وظيفة 

الفرؽ الكلبمية والسياسية المعارضة لسياسة التسميـ بالأمر الواقع والجبر " مقالات"لمحاكـ، في مواجية 

. المعتمدة مف قبل السمطة القائمة

قدـ الجابرؼ دراسة لبنية ىذه النصوص، التي رفعت مف منزلة الحاكـ إلى مصف الذات الإليية 

والرسل والأنبياء والمموؾ العظاـ والآباء والأجداد، وذلؾ باستعماؿ قيـ دينية وأخلبقية تحولت بفضل 

إلى قيـ نمطية تفرض نفسيا عمى المجتمع كعادات أخلبقية في منأػ عف كل نقد، وىكذا "التكرار 
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أصبحت الطاعة مثلب قيمة لا تقبل النقاش عندما يتكرر ربط طاعة الأمير بطاعة الله، والخلبفة بخلبفة 

". الله

يعني أف أخلبؽ الطاعة بالشكل الذؼ رسخو الأمويوف كانت وافدا جديدا عمى التجربة العربية  

الإسلبمية، خاصة وأف الأموييف كانوا أوؿ مف بنى دولة في الإسلبـ ليس باسـ الديف أو الأخلبؽ، لأف 

. الطاعة والخضوع راضيف أو مكرىيف" الرعية"الديف لا يُشَرْعِفُ حكميـ، بل كانوا يطمبوف مف 

وىنا يجدر بنا التأكيد عمى ىذه المسألة، فالأمويوف الذيف كانوا يعمموف أف الشرعية الدينية ليست 

في صفيـ، اعتبروا أوؿ مف فصل بيف السياسة والديف، فصراعيـ مع عمي بف أبي طالب والياشمييف 

عقد منفعي لا "عامة كاف عمى أساس قوة العصبية والسياسة، فكاف حكـ معاوية بف أبي سفياف قائما عمى 

. ، ولا حتى الاقتداء بسيرة الراشديف"مجاؿ فيو لتوظيف الديف ولا لتوظيف الأخلبؽ

لقد عمـ الأمويوف أف سياسة أمر الواقع التي فرضوىا عمى عامة المسمميف لا أساس ليا مف الناحية 

الدينية، فالطاعة التي حاولوا فرضيا كانت طاعة كاممة لا تتماشى والعلبقة التي جاء بيا القرآف وحتى 

الحديث النبوؼ، فطاعة الله ورسولو واجبة أما طاعة ولي الأمر فيي مقرونة بضرورة تماشييا مع الشرع، 

لا  ". لا طاعة لمخموؽ في معصية الخالق"وا 

وكثيرا ما يستدؿ بظاىر آية سورة النساء التي تقرف طاعة ولي الأمر بطاعة الله والرسوؿ، ولكف 

لـ يكف معناىا الحكاـ أو " أولوا الأمر"دوف الرجوع إلى الفيـ الحقيقي للآية ولا إلى حيثيات نزوليا، فػ

، الذيف أمر الرسوؿ أف يطاعوا مف قبل (ص)أمراء سرايا رسوؿ الله " الشافعي"الخمفاء، فيـ كما قاؿ 

والطاعة ىنا كانت طاعة محددة . القبائل العربية التي كانت ترفض أف تسمـ أمرىا لغير شخص الرسوؿ

". فإف تنازعتـ في شيء فردوه إلى الله والرسوؿ: "وليست مطمقة بدليل أف الآية تقوؿ

إف الطاعة في القرآف الكريـ لـ ترد دائما في صفة الوجوب، بل في الكثير مف المواطف تـ النيي 

عف الطاعة التي يتـ التنازؿ فييا عف الإرادة لصالح طرؼ يدعو إلى غير ما يستوجب طاعة الله، فلب 
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وقالوا ربنا إنا أطعنا سادتنا : "يوجد ربط بيف طاعة الله وطاعة البشر، فالأمراف مختمفاف، قاؿ تعالى

(. 10القمـ، )، "ولا تطيع كل حلبؼ مييف: "، وقولو عز وجل(67الأحزاب، )، "وكبراءنا فأضمونا السبيلب

القائمة عمى ايديولوجية " الأخلبؽ الكسروية"ولـ يختمف الأمر كثيرا مع العباسييف، بل زاد تأثير 

في " نائبا عف الله"الطاعة والجبر، وبمغ الأمر أوجو مع أبي جعفر المنصور العباسي الذؼ اعتبر نفسو 

الأرض، وبذلؾ تـ الانتقاؿ مف مرحمة فرض الطاعة بالعصا والعصبية القبمية، إلى فرضيا بمضاميف 

 .دينية وشرعية الآيات القرآنية والأحاديث النبوية

لقد مزج العباسيوف الممؾ بالديف متأثريف بالموروث الفارسي، الذؼ بدأ يظير بقوة عمى المستوييف 

السياسي والأخلبقي زمف الخميفة ىشاـ بف عبد الممؾ، الذؼ تأثر كغيره مف الخمفاء العباسييف بالتراجـ 

، باعتباره "في مرتبة واحدة مع القرآف"، الذؼ أصبح زمف المأموف "عيد أردشير"الفارسية، وعمى رأسيا 

. نصا مرجعيا لفيـ نظاـ القيـ في الثقافة السياسية العربية الإسلبمية

لقد ركزت الثقافة السياسية الفارسية عمى العلبقة الوطيدة بيف الديف والسياسة، فالديف أساس الممؾ، 

والممؾ ىو حارس الديف، حيث تظير أىمية استعماؿ الشرعية الدينية عند تأسيس الدوؿ، لما لمشعور 

الديف مف قبوؿ لدػ العامة، الذيف يمكف استنفارىـ ضد النظاـ القائـ إذا استعمل الوازع الديني لتأليب 

. عمى الحكاـ" المؤمنيف"

وعميو، يمكف القوؿ أف الكتابة السمطانية في التجربة الإسلبمية اتجيت إلى التفكير في السمطة 

، لـ يعد يفرؽ "بمنطق يتجاوز مجرد الاجتياد في تأويل النصوص، إلى مستوػ إنشاء نصوص"السياسية 

فييا بيف الأصيل والدخيل مف القيـ والأفكار، الميـ خدمة الدولة السمطانية وتبرير سمطتيا حتى ولو كانت 

.   دولة مستبدة طاغية



 محاضرات في تاريخ الفكر السياسي الحديث والمعاصر

 

75 
 

كما تقوـ الأخلبؽ السياسية الكسروية عمى ثنائية أخرػ وىي الممؾ والعدؿ، فالممؾ يعطيو الله 

والعدؿ مف مياـ الممؾ، لكف مضموف العدؿ كقيمة أخلبقية ليست في مضمونو بقدر ما ىي ضرورة 

. لحفاظ النظاـ القائـ عمى ديمومتو

ولعل ما جعل الأخلبؽ السياسية الفارسية سيمة الاستعماؿ في التجربة السياسية عند المسمميف، 

المسجوعة القريبة مف الثقافة العربية، والتي يختمف ظاىرىا عف دلالاتيا " الرنانة"توظيفيا ليذه العبارات 

لا سمطاف إلا بالرجاؿ، و لا رجاؿ إلا بالماؿ، ولا "، أو "الممؾ أس والعدؿ حارس"الحقيقية، عمى غرار 

حساف سعادة الرعية في طاعة المموؾ، و سعادة المموؾ في "، أو "ماؿ إلا بالعمارة، ولا عمارة إلا بعدؿ وا 

". (الله)طاعة المالؾ 

يتضح مف خلبؿ ىذه العبارات التي انتشر استعماليا في الثقافة العربية مف قبل الأدباء ومثقفي 

السمطة، أنو كاف مف السيل توظيفيا وزرعيا في المخياؿ الجماعي لمرعية، خاصة إذا أسندت بتأويلبت 

يقوؿ . الخميفة والأمثمة عمى ذلؾ كثيرة/الممؾ" تقديس"مف آيات قرآنية وأحاديث نبوية تدعو إلى الطاعة و

الماوردؼ بتفضيل الله عز وجل لممموؾ عمى جميع البشر، وىذا التفضيل يعطي ليـ الحق في التصرؼ 

. في ممالكيـ كما يتصرؼ الله في ممكوتو

طبيعة تنظيـ المجتمع الذؼ يجب أف يكوف طبقيا، وذلؾ لمحفاظ عمى " عيد أردشير"كما يتضمف 

استقرار الدولة واستمرارىا، فالحفاظ عمى تماسؾ كل طبقة في المجتمع كفيل بأف يحوؿ دوف طمع أياً كاف 

وتندرج ىذه التراتبية الاجتماعية ضمف المنظور الذؼ تقوـ عميو طبيعة سمـ القيـ في أخلبؽ . بالممؾ

. الطاعة، فالقيمة العميا ىي السمطاف وبعدىا تتدرج كل طبقة مع طاعتيا لمف فوقيا

قيمة "الناشئة، لا تعترؼ بالفرد كػ" الدولة السمطانية"لقد كانت الثقافة السياسية الفارسية التي تبنتيا 

، بل كاف الأصل قيمة الطاعة والتراتبية الاجتماعية القائمة عمى ىرمية "في حد ذاتو



 محاضرات في تاريخ الفكر السياسي الحديث والمعاصر

 

76 
 

العامة لكل أخلبقو، فعمى رأس اليرـ أخلبؽ التفرد والقداسة والخاصة أخلبقيـ الخدمة، /الخاصة/السمطاف

. أما العامة فالطاعة والصبر

ولـ تكف المؤسسة الخلبفية القائمة الوحيدة التي استنجدت بقيـ الطاعة الفارسية لتدعيـ وشرعنة 

وجودىا، بل الأمر امتد إلى المعارضة التي تبنت الخطاب ذاتو، حيث وظفت عناصر مف الموروث 

الفارسي في تقديس الأئمة ورفعيـ إلى المستوػ الإليي عمى غرار ما فعمتو بعض فرؽ الشيعة والمتصوفة، 

مف خلبؿ مذىبيـ القائل بأف الله في كل مكاف، ناطق بكل لساف، ظاىر في كل شخص مف أشخاص 

. البشر أو ما يعرؼ عند عمماء التصوؼ والكشف بالحموؿ

مف خلبؿ ما ذكرناه سابقا، يظير جميا تأثير القيـ السياسية الفارسية في المنظومة الفكرية العربية 

: الإسلبمية، ويمكف إيجاز ذلؾ في ثلبثة تمظيرات رئيسة وىي كالتالي

 الممؾ خميفة الله في الأرض والوسيط بيف السماء /قياـ الممؾ عمى أساس ديني، باعتبار الخميفة

 ؛"العناية الإليية"والأرض، فلب يمكف انتقاده أو محاولة الثورة عميو، فيي ثورة ضد 

  الذات الممكية"شرعنة الحكـ بواسطة رجاؿ الديف مف العمماء الذيف يسفيوف كل مف يتعدػ عمى "

 بالنقد أو التجريح، فلب حرية لمرعية ولا حق ليا في التعبير عف رأييا أو إظيار مواقفيا؛

  لباسيا الثوب انتشار قيـ أخلبقية وتغمغميا في الثقافة العربية الإسلبمية، وتحوليا بفعل التكرار وا 

 .الديني، إلى حقائق لا تناقش ومعاف متوارثة مف السمف
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الإرث اليوناني وتأثيره في القيم السياسية الإسلامية  

أثر الإرث السياسي لشبو جزيرة البموبونيز في التجربة السياسية السمطانية الإسلبمية، مثمو مثل 

، فإف الموروث "طاعة السمطاف"القيـ الفارسية ولكف بدرجة أقل، فإذا كانت القيـ الفارسية ركزت عمى قيمة 

. الاغريقي قد ركز عمى سعادة الفرد

إف أفكار أساطيف الفمسفة الإغريقية مف أفلبطوف وأرسطو لـ تكف لتزاحـ القيـ الكسروية، التي 

سندا ايديولوجيا يكرس قيـ الطاعة الكاممة لولي الأمر، في الوقت الذؼ " المؤسسة السمطانية"وجدت فييا 

. كانت فيو مصنفات فلبسفة اليوناف تعج بأفكار العدالة والمواطنة والقانوف وسعادة الفرد

لقد ركز أرسطو، الذؼ يعتبر ذروة الفكر السياسي الإغريقي، عمى قيمة القانوف في حياة الدوؿ 

والمفاضمة بينيا، فالقانوف ليس سوػ عقل منزه عف الخطأ وىو أسمى مف أؼ شخص سواء كاف فيمسوفا 

أو حكيما، والعلبقة التي تربط الشعب بالحاكـ ىي علبقة سمطة تختمف في مدلوليا عف علبقات الخضوع 

تتألف مف أعضاء متساويف تجمعيـ رغبتيـ "التي نجدىا في بيف السادة والعبيد، فيي علبقة شراكة 

". المشتركة في أف يعيشوا أصمح حياة ممكنة

يرتكز الخطاب السياسي الإغريقي إذا عمى أبجديات معرفية تمجد الفرد وليس التنظيـ السياسي، 

، لتكوف ثنائية Cité فمـ يكف سوػ المدينة Citoyensوحتى الكياف الذؼ كاف يجمع المواطنيف 

مدينة التعبير الواضح عف الانتماء والقيمة التي يحتميا الفرد داخل دولتو، عكس ما نجده في /مواطف

. الامبراطوريات والإمارات حيث ينسب الكياف السياسي لرأس الدولة

ذا كنا قد وضحنا سابقا أف انتقاؿ ىذا الخطاب السياسي إلى المنظومة الفكرية العربية الإسلبمية  وا 

لـ يكف بالأمر السيل، فإف عممية المثقافة التي حدثت بيف الفكر السياسي عند المسمميف والمرجعية 

اليونانية الييممينية تطرح عدة إشكاليات متعمقة أساسا باختلبط مرجعيتيا الأصيمة وتداخميا مع المرجعية 

. الفارسية خاصة
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لكف ما يجمع عميو الميتموف بتاريخ المثقافة بيف المنظومتيف الفكريتيف، ىو التأثير الكبير لمتراث 

السياسي اليوناني في الفكر السياسي الإسلبمي، خاصة ما تعمق منو بالاجتيادات الفمسفية التي استعاف 

. بيا فلبسفة الإسلبـ في الدفاع عمى عالمية الرسالة الإسلبمية

لإبف الداية " العيود اليونانية"وكاف أوؿ وأشير ما انتقل إلى التراث السياسي الإسلبمي كتاب 

السياسة والفراسة "، أما الثاني فيو كتاب "الجميورية"المنسوب إلى أفلبطوف وىو جزء يقاؿ أنو مقتطع مف 

. وينسب ىو الآخر لأرسطو" في تدبير الرئاسة

وتظير ىذه الكتابات تشابيا كبيرا في طريقة عرضيا ومضامينيا مع الموروث الفارسي، ففي كتاب 

توجد نصائح وحكـ تحترـ فييا التراتبية السياسية والاجتماعية، الأولى عيد الممؾ لولده، " العيود اليونانية"

العيود "تتمحور الأفكار المتضمنة في . والثانية عيد الوزير لابنو، والثالثة عيد العامي إلى إبنو أيضا

حوؿ مكانة الممؾ وقداسة منزلتو عند حاشيتو والعامة، وتبقى قيمة الطاعة والخضوع أىـ فكرة " اليونانية

. يمكف أف يخرج بيا قارغ ىذه النصوص

لا تمت بصمة لما ىو موجود " العيود اليونانية"ما مف شؾ في أف القيـ السياسية التي جاءت بيا 

في المصنفات المشيورة لكل مف أفلبطوف وأرسطو، والداعية في مجمميا إلى سياسة مدنية تمجد فييا 

سجية العدالة وتحترـ فييا الحرية الفردية في منحى فمسفي إنساني عرفتو اليوناف في القرف الرابع قبل 

.  الميلبد وكاف ديدنو البحث عف السعادة والخير لجميع المواطنيف

فالإطلبع عمى الإرث السياسي اليوناني وما أثر عف سقراط وأفلبطوف وأرسطو يظير تعارضا بيف 

التصوريف اليوناني والسمطاني، خاصة ما تعمق بضرورة وجود قوانيف وأنظمة حكـ يكوف لممواطنيف فييا 

. حقوؽ لا نجدىا في الدولة السمطانية والخبرة الإسلبمية

المسمميف لـ يقتبسوا مف ىذا التراث السياسي ويفسر الباحثوف ىذه المفارقة مف وجييف، الأوؿ أف 

الذؼ عكفوا عمى تعريبو، إلا ما تعمق منو بالاتجاه الذؼ يكرس ويبرر الاستبداد، وىو الفكر الخاص بالقائد 
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وتجدر الإشارة ىنا إلى . المميـ المتصل بالعقل الفعاؿ المحتكر لممعرفة والقادر وحده عمى إسعاد الشعب

عامل جد ميـ متعمق بحركة الترجمة التي تمت عمى يد المؤسسة الرسمية الحاكمة وبإشرافيا، وكانت ىذه 

المؤسسة ذات نمط في الحكـ فردؼ استبدادؼ، لا يوافق عمى نقل التراث الأرسطي والروماني الممجد 

لمقانوف وفكرة الدستور الضامف الوحيد لمعدالة والمساواة والمواطنة الحرة المشتركة، ويمغي حاكمية الفرد 

لصالح حاكمية القانوف، وما ورد أيضا في الفكر الروماني عف نظرية العقد الحكومي وسيادة القانوف 

 .وحقوؽ الدولة والفرد وواجباتيما، فإف المترجميف أىمميوه، فلب يوجد أثر لو في فكرىـ وتراثيـ

أما الإتجاه الثاني فيرػ أف اىتماـ ىذه الكتابات بالممؾ وسمطانو، وا ىماليا للؤسئمة المتعمقة بالشرعية 

السياسية وتبريرىا لموضع القائـ، أمر طبيعي إذا ما استطمعنا تاريخ وظروؼ تشكل المفاىيـ السياسية 

فما نسب إلى فلبسفة الإغريق لـ يكف سوػ نصوصا موضوعة في القرنيف الثالث اليممينية والرومانية، 

والرابع اليجرييف بما يعكس واقع التجربة السمطانية الباحثة عف مشروعية، والتي وجدت في الكتابات 

. المتأخرة لمفكر السياسي اليوناني ما يمجد الطاعة ويعطي لمحكاـ مكانة لا يخضع فييا لأؼ سمطة أخرػ 

ملبمح الفكر اليوناني المتأخر قريبة في كثير مف "وىو ما ذىب إليو عبد الرحمف بدوؼ حيف قاؿ بأف 

". جوانبيا مف المنظور السياسي الفارسي، وىي تنطوؼ عمى كثير مف مظاىر السمطاف وأبية الممؾ

ميما يكف مف أسباب، فإف الأكيد أف ما وفد عمى المنظومة الفكرية السياسية الإسلبمية مف 

الإغريق لـ يكف يختمف كثيرا عما جاء مف عند الفرس، حيث وجدت المرجعية الفكرية والسياسية التي 

. نُقمت إلى المغة العربية، ظروفا بيئية مناسبة لمتوظيف الإيديولوجي والتبرير السمطوؼ 

وبالتالي، فإف ما نشر وترجـ مف أدبيات سياسية يونانية كرست المفاىيـ السمطوية نفسيا التي 

أخذت عف التراث الفارسي، فالأمر لا يتعمق بمنظومتيف مختمفتيف بل ىي منظومة سمطوية واحدة تأخذ 

. والصحابة وأردشير وأفلبطوف والاسكندر الأعظـ، الميـ تبرير الواقع السمطاني (ص)عف الرسوؿ 
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 الإرث الديني والتبرير السمطاني

تعود العلبقة بيف الديف والسمطة إلى التجارب الإنسانية الأولى، رغـ التضاد الذؼ ميز العلبقة 

ف  بينيما في بعض الأحياف، حيث ظمت أطروحات التقديس حاضرة دوما في تاريخ الاستبداد حتى وا 

. اختمفت درجتيا بيف الحيف والآخر

وقد أخذت العلبقة بيف الديني والسياسي بعدا آخر مع الدينات السماوية، والتي تعرضت بدورىا 

للبستغلبؿ السياسي مف قبل الحكاـ، حيث لـ تخموا كتابات رجاؿ الديف مف ربط المموؾ بالذات الإليية في 

". الله"لأنظمة سياسية تتسمط باسـ " شرعيا"قداستيا ووجوب طاعتيا وكاف ذلؾ مسوغا 

ذا كاف الغرب، الذؼ ورث تجزئة الولاء التي مكنت المسيحييف في القروف الوسطى مف تقسيـ  وا 

ولائيـ بيف السمطتيف الروحية والزمنية، استطاع إحداث القطيعة مع الممارسات السمطوية التي تستعمل 

الديف لأغراض سياسية، فإف التجربة الإسلبمية التي لـ تفرؽ بيف الديني والسياسي ما تزاؿ لـ تفصل في 

. ىذه الإشكالية

وتطرح ىنا إشكالية الطابع الديني لمدولة في التجربة الإسلبمية، وتماثميا مع نظرية الحق الإليي 

للؤنظمة كما عرفيا التاريخ المسيحي، فإذا كاف الديف حاضرا في الممارسة السياسية في كلب الخبرتيف 

وكاف لو الغاية نفسيا، فإف الفرؽ يكمف في أف المموؾ المسمميف لـ يعتمدوا عمى مؤسسة دينية لبسط 

. نفوذىـ، بل كاف حكما دنيويا يستند عمى نصوص دينية تبرر الواقع السياسي

فبعد انقطاع الوحي وتجربة قصيرة لمخمفاء الأربعة، تحولت العممية السياسية في المجتمع الإسلبمي 

خطاب لاىوتي يقتنص في الحاكـ السمطة ويمارسيا بالغمبة واستخداـ القوة وبصفات مف مف القدسية "إلى 

لى حد بمغ فيو التبجيل درجة مف يصف الخمفاء  والتعالي في تدرج وصل إلى الذروة ومنتيى الفساد وا 

: بقولو" المعتز"في مدحو الخميفة العباسي " ابف ىاني"بالألوىية، كما فعل 

ما شئت لا ما شاءت الأقدار       فالحكـ فأنت الواحد القيار 
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 وكأنما أنت النبػي محمػد        وكأنما أنصارؾ الأنصػار

: كما مدح جرير عبد الممؾ بف مرواف بقولو

الله طوقؾ الخلبفة واليػػدػ    والله ليس لما قضى تبديلب 

: وقاؿ

أنت الأميف أميف الله لا سرؼ     فيما وليت ولا ىيابة ورع 

: وقاؿ في الوليد بف عبد الممؾ

يكفي الخميفة أف الله سربمػػو     سرباؿ ممؾ بو تزجى الخواتيـ 

 يا آؿ مرواف إف الله فضمكػـ     فضلب قديما وفي المسعاة تقديـ

لقد فرض السلبطيف تصورىـ وجمعوا بيف الإمامة السياسية والإمامة الدينية، وكاف أغمب الفقياء 

الذيف تبنتيـ مؤسسة الخلبفة السياج الشرعي الذؼ برر الواقع بمتوف تضمنت مفاىيـ وفتاوػ حوؿ شرعية 

السمطة التي ليس ليا قيود، بل قالوا بإف المموؾ إمامتيـ إليية غير مسؤولة أماـ أؼ شخص سوػ الله، 

تباع أوامره واجب مقدس"وأف الممكية أمانة والممؾ أميف الله، أو أف  ". الممؾ كالنبي وا 

التي مكنت المورثيف الفارسي واليوناني مف " المرجعية الجامعة"لقد كانت المرجعية الإسلبمية 

التلبؤـ مع الواقع السياسي لممسمميف، حيث كانت الدولة السمطانية تطوع الأفكار الوافدة لتتماشى مع روح 

الإسلبـ، ويفعل الأمر ذاتو إذا ما كاف الموروث الإسلبمي يتعارض مع المرجعيتيف الفارسية واليونانية 

فمـ تكتف الدولة السمطانية بالقيـ الفارسية واليونانية فحسب، بل استمدت شرعية . باستعماؿ آلية التأويل

. سمطتيا مف الموروث العربي الإسلبمي كمكوف ثالث، أضفى لمسة فكرية أصيمة عمى ىذه الكتابات

اليونانية عمى التاريخ العربي الإسلبمي، /لقد حاوؿ كتاب السلبطيف والمموؾ إسقاط القيـ الفارسية

في محاولة منيـ لإيجاد شرعية تاريخية ودينية لأفكارىـ، وتسييل دخوؿ ىذه القيـ لمجتمع إسلبمي حديث 

كانت " أدب النصيحة"فالكثير مف الأفكار التي روج ليا كتاب . النشأة ومرتبط ارتباطا وثيقا بعقيدتو الدينية
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بف المقفع مثلب اعتمد كثيرا عمى قواعد أخلبقية ذات اتحمل رواسب العقائد الدينية التي ظيرت فييا، ؼ

إبعاد تيمة الإلحاد عف أرسطو في " الجمع بيف رأيي الحكيميف"مصدر مجوسي، وحاوؿ الفاربي في 

". قدـ العالـ"مناقشتو لممبدأ الفمسفي القائل بػ 

وعميو، تضمنت بعض الكتابات السمطانية الرافد الفكرؼ الأصيل كمركب لدمج القيـ الفارسية 

قامت بربط معطياتيما بمعطيات التاريخ الإسلبمي، عقيدة وحكما "واليونانية في الثقافة الإسلبمية، حيث 

". وتاريخا، مما أنتج جممة مف النصوص، تتخطى كمتا المرجعيتيف المييمنتيف والسائدتيف

وقد عبر عف ىذا المزيج الفكرؼ المعبر عف مثقافة موجية بأىداؼ ورىانات سمطوية، المفكر عبد 

إف مؤلفي الآداب السمطانية لا يميزوف بيف شرع النبي وعدؿ أنوشرواف وعقل : "الله العروؼ عندما قاؿ

فعندما نتكمـ عف الدولة الإسلبمية نعني مركبا مف العناصر الثلبثة العربي والإسلبمي ... سقراط

...". والآسيوؼ 

كما لا نجد في المصنفات السمطانية ما يعالج إشكالية الشرعية السياسية لمسمطة القائمة، رغـ أنيا 

سمطة دينية تعبر عنيا رسالة الإسلبـ، وسمطة زمنية ظيرت مع الخلبفة الراشدة : تقر بوجود سمطتيف

. وتأسيس الدولة ثـ ما أعقب ذلؾ مف انقلبب مؤسسة الخلبفة إلى ممؾ ينتقل مف عائمة إلى أخرػ 

يرػ الماوردؼ أف العلبقة بيف الديف والسياسية ضرورية، فالسمطة منوط بيا حفع الديف، والديف يقدـ 

الأحكاـ "لمممؾ القواعد الممزمة لمطاعة والاستمرارية، ويمكف تمخيص أىـ مظاىر ىذه العلبقة عند صاحب 

: في النقاط التالية" السمطانية

 إف السياسة جزء مف الديف؛ .1

إف ديمومة الممؾ وشرعيتو يتوقف عمى بناءىا عمى الديف، فالسمطة التي لا تقوـ عمى الديف غير  .2

 شرعية؛

 إف الممؾ ىو مف يحافع عمى الإسلبـ ويسعى لتحقيق استمراريتو؛ .3



 محاضرات في تاريخ الفكر السياسي الحديث والمعاصر

 

83 
 

إف الواقع السمطوؼ الذؼ فرضتو تجربة التحوؿ مف الخلبفة الشورية إلى الممؾ الوراثي مقبوؿ  .4

 .شرعا ما داـ يحقق الاستقرار ويبعد المجتمع الإسلبمي عف الفتنة

وكانت إحدػ تمظيرات الجدلية التاريخية العميقة التي رسمت إشكالية الديف والممؾ في التاريخ 

الإسلبمي، مسألة التوفيق بيف تغيير المنكر ولزوـ طاعة السمطاف، خاصة بعد تنامي سمطة أصحاب 

الحديث في الفترة العباسية الأولى والدور الكبير الذؼ لعبوه كقوة منافسة لمسمطة القائمة، وىو ما دفع 

بالمؤسسة السمطانية في الكثير مف الأحياف إلى ردع الفقياء ورجاؿ الديف ودفعيـ إلى الدخوؿ في الطاعة 

: وقد كاف رد فعل الفقياء عمى ثلبثة أوجو وىي. باستعماؿ خطاب ديني مواؿ

 ىناؾ مف اختار الطاعة والانصياع لممؤسسة السمطانية وعمل عمى تبرير سياستيا؛ .1

، مجسدا أخلبؽ "سمطة جائرة"ىناؾ مف اعتزؿ العمل السياسي والشأف العاـ تفاديا لمتعامل مع  .2

 الزىد والانعزاؿ والإذعاف لمسمطة القائمة بالطاعة والصبر؛

 .ىناؾ مف أعمف معارضتو وتغييره لممنكر وكاف ذلؾ بدرجات متفاوتة .3

والنتيجة التي يمكف أف نستخمصيا ىو أف التجربة السياسية السمطانية المكرسة لحكـ الفرد الواحد، 

اعتمدت عمى ثلبثة مرجعيات رئيسة، وىي المرجعية السياسية النظرية والواقعية التي خمفتيا التجربتيف 

البيزنطية والفارسية، إضافة إلى مرجعية النص المقدس العاكس لمشروع متكامل منزه ومطمق، وأخيرا 

. تجربة فترة النبوة وما أحاط بيا مف إشكالات تداخل فييا السياسي والديني

وقد أنتج ىذا الزخـ التاريخي دولة الحاكـ الفرد المطمق القائـ عمى القير والطاعة المبررة بالرسالة 

وىو ما حوؿ العقيدة في الثقافة السياسية "الدينية، حيث أصبح الممؾ شأنا مقدسا والطاعة أمرا دينيا ، 

". السمطانية إلى سقف في التبرير السياسي

كما أف التجربة السياسية السمطانية حايثت في التصور الذؼ أرادت تقديمو بيف صورة الذات الإليية 

والألوىية وبيف الممؾ الذؼ يستميـ قدسيتو مف ىذه المرتبة، ولـ ينجو مف ىذا التصور لا الشيعة الذيف 
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تبنوا نظرية الإماـ المعصوـ ولا حتى فقياء السنة الذيف تمادوا في تبرير السمطاف المطمق لمخميفة، في 

". تسييس المقدس والتعالي بو"محاولة لػ 

لقد كتبت نصوص الآداب السمطانية بأمر مف السمطة لمدفاع عنيا وتبرير وجودىا، وكاف السياسي 

لو الأولوية عف الديني عندما يتعمق الأمر بالاستفادة مف تجارب الآخريف المختمفيف في العقيدة، لكف 

الديني كاف ميما لمسياسي نظرا لممعطيات التاريخية والعقائدية التي أفرزتيا الفترة النبوية، وأىمية تأكيد 

. صلبت الوصل المتينة بيف الممؾ والديف، وىو ما يقوؼ الصورة الشرعية لمسمطة القائمة

 

معادلة الطاعة والاستبداد بين الممك والرعية 

التراتبية الاجتماعية وتقديس السمطان 

ما مف شؾ في أف ىذه المرحمة المفصمية في تاريخ التجربة السياسية عند المسمميف، تميزت بدخوؿ 

قيـ أخلبقية وسياسية تختمف عف القيـ التي عرفيا العرب في الجاىمية وزمف مؤسس الدولة وأصحابو، 

ونعني بيا أخلبؽ المساواة والتواضع التي طبعت المجتمع القبمي في الجاىمية وأقرىا الإسلبـ، والتي 

استحالت إلى تقسيـ لممجتمع الإسلبمي بيف عامة وخاصة لكل مكانتو وقيمتو، وىو ما كاف معروفا في 

. بلبد فارس والتجربة الاغريقية

وكما ذكرنا سابقا، اضطمعت الآداب السمطانية بوظيفة ايديولوجية ىدفيا إيجاد الصيغة التي تجعل 

مف المنظور الإسلبمي لمسمطة والتنظيـ الاجتماعي يتماشى والمنظور الزمني لمممؾ الموروث عف الفرس 

والروـ، خاصة ما تعمق منيا بمبدأ التراتبية المجتمعية  التي تجعل المموؾ أعمى شأنا وقيمة في المجتمع 

. المسمـ وطاعتيـ أمر مقدس

إف المراتب الاجتماعية في المجتمع السمطاني واضحة فيوجد عمى رأس اليرـ منزلة 

السمطاف، ثـ منزلة الخاصة في الوسط وىي منزلة بيف المنزلتيف وأخيرا منزلة العامة في قاعدة /الخميفة
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، وىي تراتبية جديدة انتقل فييا المجتمع العربي مف التنظيـ القبمي إلى الامبراطورؼ، والتحوؿ مف  اليرـ

الدعوة حيث أفراد المجتمع سواسية كأسناف المشط إلى الدولة حيث التنظيـ الاجتماعي طبقي والطاعة أىـ 

. قيمة أخلبقية مطموبة

وىناؾ مف ذىب أبعد مف ىذا حيف اعتبر التراتبية التي يقوـ عمييا المجتمع السمطاني لا يوجد 

حسب تعبير أبو حمو الزياني، وبالتالي لا يخضع لمترتيب " الفرد المفرد الواحد"الممؾ ضمنيا، فالممؾ ىو 

 ."امتياز إليي"بل ىو صانع الترتيب، فالممؾ 

 

  

 
 

وليذا قاـ الاستبداد السمطاني عمى المماثمة بيف الله والسمطاف، والتي تعتبر مف الثوابت البنيوية 

، المتحكمة في الايديولوجية السمطانية، فالعقل السياسي العربي مسكوف ببنية المماثمة بيف الإلو والأمير

حيث وظفت المؤسسة السمطانية الإرث الديني والثقافي الإسلبمي لترسيخ التطابق بيف المرتبة الإليية بكل 

قداستيا والوضع الممكي والنظر إلييا كواقع يُشَرْعف سياسة الممؾ، فأورد الماوردؼ جل الآيات التي ورد 

السلطان

الخاصة والبطانة

الرعٌة
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بمختمف اشتقاقاتو، وساقيا لمتدليل عمى أىمية ىذه المرتبة التي تعمو عمى مرتبة البشر " الممؾ"فييا لفع 

. وتبرر عظمة الممؾ بالنص القرآني

لقد حاوؿ كتاب السمطاف الاستدلاؿ مف القرآف والسنة النبوية لتأكيد ىذا التصور فأنزؿ الماوردؼ 

وىو يعمـ أنو لا شيء "الممؾ منزلة النبي وحاشيتو في منزلة الصحابة الأوائل، ويحكـ ليؤلاء بحكـ أولئؾ، 

". يجمع بف النبي وصحابتو والممؾ وأنصاره غير المشابية في العلبقة، وىي لا توجب حكما

وجاءت بصيغة  (ص)كما أورد صاحب نصيحة المموؾ مجموعة مف الأحاديث المنسوبة لمرسوؿ 

، وكميا أحاديث تمجد الممؾ باعتباره خميفة الله في الأرض وحارس الديف والمؤتمف عمى "قيل عف الرسوؿ"

.  الرسالة الإسلبمية، فطاعتو واجبة وىي مف صمب الديف والتراث العربي الإسلبمي

الممؾ بأف يقوؿ بأف اختياره يكوف مف قبل الله، لفضل /كما يذىب الماوردؼ في تقديسو لمخميفة

المموؾ عف سائر البشر المطالبيف بخدمتيـ وطاعتيـ لأنيـ في الأصل خمقوا مسخريف لذلؾ، وبالمقابل 

رحيما برعيتو تشبيا برحمة الله عمى عباده، وعادلا بكيفية يحافع بيا عمى منازؿ " الممؾ الكامل"يكوف 

. الناس ومراتبيـ

وبذلؾ، يرسخ الماوردؼ الذؼ يعد عند الكثيريف أحد أىـ مراجع الفقو السياسي السني، القيـ السياسية 

الكسروية في نظرتو لطبيعة تنظيـ المجتمع المسمـ، والقائـ عمى تراتبية طبقية نسفت المفيوـ الأصيل 

للئسلبـ الذؼ لا يعترؼ بالتفضيل بيف البشر عمى أساس الأنساب والأمواؿ، بل الخيرة تكوف بالأعماؿ 

. الصالحة وتقوػ الله

ولـ يخرج عف ىذه القاعدة أؼ مف كتاب الآداب ومثقفي السمطاف، عمى غرار الثعالبي والطرطوشي 

والفارابي وابف رضواف والجاحع والغزالي وغيرىـ ممف رفعوا المموؾ والسلبطيف فوؽ صف البشر 

ووضعوىـ غير بعيد عف مقاـ العزة الإليية، وىو ما يؤكد أف ىذه الفترة مف التجربة السمطوية في تاريخ 
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الإسلبـ تميزت بصفة التفويض الإليي، فالله صانع النظاـ وسيد الكوف والممؾ المدبر في الأرض ويحتل 

. ، يطاع طاعة تضاىي طاعة الله"المستبد العادؿ"مرتبة تعمو عف البشر جميعا، فلب يناقش أو يراجع فيو 

، وصفات فوؽ مستوػ "خارقة لمعادة"لقد نعت الخمفاء المسمموف زمف العباسييف بنعوت معنوية 

مف " الآداب السمطانية"البشر تضاىي صفات الذات الإليية، وانبرػ ابف المقفع وابف عبد ربو وكتاب 

خلبؿ مصنفاتيـ يدافعوف عف المموؾ حتى غير العادليف منيـ، حتى أصبحت بعض المرويات حقائق 

ماـ غشوـ خير مف فتنة "راسخة لا تناقش عمى غرار المقولة المشيورة  إماـ عادؿ خير مف مطر وابل، وا 

". تدوـ، وأف الله يزَع بالسمطاف أكثر مما يزع بالقرآف

الخميفة إلى جعل طاعة السمطاف مف طاعة /بل ذىب كتاب الآداب السمطانية في تقدسييـ لمممؾ

الله، ولا حق لمرعية إلا واجب طاعة السمطاف والسكوت عف ظممو وطغيانو، بل يذىب ابف عبد ربو أبعد 

. مف ذلؾ عندما يقوؿ أنو لا يتـ إيماف ولا يثبت إسلبـ إلا بطاعة الإماـ

لقد كانت المماثمة التي كرسيا النص السمطاني بيف الإلو والممؾ تعبيرا آخر عف البعد الوظيفي 

لمديف في تقوية سمطة الممؾ الدنيوية، رغـ اليوة التي كانت تتسع مع مرور الوقت والتحولات السياسية 

طلبؽ الدعوة، وبيف ما عرفتو  المتسارعة بيف الصورة الثابتة في المخياؿ الجمعي حوؿ حقبة التأسيس وا 

. الخبرة السياسية مف تحولات مست الكثير مف المبادغ والأسس التي بني عمييا الأنموذج الأوؿ

لقد عممت الايديولوجيات المساندة لمسمطة في التجربة الإسلبمية عمى فرض تصور معيف لمسمطة 

مف الفعل السياسي الدنيوؼ فعلب موصولا بالسماء ومماثلب لصورة الإلو "والممؾ، حيث رفعت مكانة السمطة 

لقد اعتنت نصوص الآداب وبدوف استثناء، بمماثمة الممؾ ... الواحد الأحد في تجمياتو المفترضة والمتخيمة

 مكرسة صورة الممؾ الإلو أو السيد المطمق عمى نمط ما كاف معروفا في الأنظمة ،"بالله والله بالممؾ

فكانت سمطتو مطمقة فيو ممثل الآلية في الأرض وكل ما لو علبقة بالممؾ  الاستبدادية الشرقية الآسيوية،

. يتصف بالقداسة وليذا سمى البابميوف عرش الممؾ بعرش الألوىية
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لـ يكف ىذا التصور حوؿ السمطاف المتفرد بالقوة والقير إلا امتدادا للبيديولوجية الشرقية القديمة  

الممتدة مف الشرؽ القديـ إلى العصر الوسيط بشقيو الغربي المسيحي والعربي الإسلبمي مرورا باليوناف، 

. والقائمة عمى ثنائية الراعي المستبد والرعية الطائعة لتفادؼ الفتف وضماف الاستقرار والاستمرارية

معادلة الاستبداد والطاعة 

الطاعة تعتبر المقابل الموضوعي لمسمطة " فضيمة"يقوـ المجتمع السمطاني عمى قاعدة أف 

المستبدة، وذلؾ لتفادؼ العودة إلى حالة اللب أمف أو اللب سمطة، وبالتالي أصبحت الطاعة المبدأ السياسي 

الذيف يعتبرونيا أصلب مف أصوؿ " أىل السنة والجماعة"الملبزـ لمسمطة في تاريخ الإسلبـ خاصة عند 

. عقيدتيـ السياسية

" غريبة"، مستعملب مقارنة "ترويض الخاصة عمى الطاعة"وقد ذىب الماوردؼ بعيدا عندما دعا إلى 

بيف علبقة الملبئكة بالذات الإليية حيث لا يعصوف أمره بلب سأـ أو فتور، وكذلؾ علبقة الممؾ برعيتو 

. فيجب عميو ترويض الخاصة عمى طاعتو اقتداء بالله

 
وقد استند فقياء السياسة إلى أحاديث منسوبة لمرسوؿ وبعض آثار الصحابة، وكميا تجتيد في 

ترسيخ الامتثاؿ والطاعة وجعميما مف القيـ السياسية والمجتمعية الواجب الإلتزاـ بيما دينيا ودنيويا، 

لا فإف طمبو دائما مستجاب بنعـ"فػ ". الممؾ لا يقاؿ لو لا إلا عندما يقوؿ ىو نفسو لا، وا 

الطاعةالاستبداد
تفادي الفتنة 
واستمرارٌة 

الإسلام
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وتتضح بنية الاستبداد التي رسختيا الكتابات السمطانية في العلبقة الأحادية الإتجاه بيف الممؾ 

ورعيتو الذيف يعدوف امتدادا لو، فلب يجوز مناقشة أو رفض أؼ قرار يصدر عف الحاكـ، فلب وجود لقانوف 

أو مؤسسات ليا سمطة معينة، السمطة الوحيدة الموجود ىي سمطة الحاكـ الذؼ يمثل الدولة المجسدة في 

. شخصو

وأماـ ىذا التشخيص لمدولة في ذات الممؾ، نجد أف مفيوـ الرعية غائب باعتبار أف النصوص 

السياسية موجية لمراعي وفي مواضيع مختمفة مف ضمنيا رعيتو، فالخطاب السياسي العربي الإسلبمي لا 

ولا يتصورىا ذاتا مستقمة تستحق خطابا مستقلب بقدر ما ىي عمى "يتعامل مع الرعية ككياف قائـ بذاتو، 

". السمطاف" ذات"الدواـ موضوعا لػ 

إف الدراسة السوسيولوجية لممجتمعات الإسلبمية تبدو شبو مستحيمة أو بعيدة : "يقوؿ محمد أركوف 

المناؿ، والسبب أف كل المصادر التي وصمتنا عف تمؾ الفترة وأحداثيا تحتقر ما يدعى بالعامة أو الدىماء 

أو الغوغاء أو الأوباش أو الرعاع أو قطاع الطرؽ أو الفساؽ أو الزعار أو المفسديف، وكل ىؤلاء يشكموف 

". قطاعات واسعة مما ندعوه اليوـ بالجماىير الشعبية أو بالشعب

ويمكف تفسير ىذا الغياب بتأثر الكتابات التاريخية بواقع التجارب السياسية التي ظيرت فييا، ولجوء 

وتفسيرات أسطورية وأخرػ دينية، تحت تأثير أو بتوجيو مف مؤسسة الخلبفة، " التقية"بعض المؤرخيف إلى 

إلى حد "الأمر " مؤرخي السمطة"، ووصل بػ "فيما قاصرا مؤداه التبرير لمسلبطيف"فقد كاف فيميـ لمتاريخ 

". تطويع الديف لخدمة السمطاف

، فتـ تجاىل "تاريخ الفتف"أما تاريخ المعارضة وثوراتيـ، أو ما يسمى في الأدبيات التاريخية بػ 

ف "تقديس الأبطاؿ المؤيديف بالعناية الإليية"أحيانا أخرػ، مقابل " شيطنتيا"حركاتيـ أحيانا و ، فحتى وا 

ظير مف صمب المعارضيف لمسمطة القائمة مف أرخ ليذه الثورات وأفكارىا، فإف كتاباتيا التي لـ تحرؽ أو 
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، كانت سجالية غير برىانية، واقتصرت عمى التبرير لأفكار الفرؽ العقائدية أو السياسية التي كانوا رتصاد

. ينتموف إلييا، وجاءت في طابع أخلبقي أو رثائي عاطفي

لذلؾ يلبحع الدارس لمتجربة السياسية العربية الإسلبمية غيابا لمبحوث التاريخية الاجتماعية 

العممية، فالتاريخ المدوف في مصنفات المؤرخيف والفلبسفة يضـ في أغمب صفحاتو تاريخ السمطة السياسية 

القائمة والفارضة تصورىا ورؤيتيا لمتاريخ، فحضور الرعية في التصور السمطاني لا يعدو يكوف صورة 

فالتصور السياسي السمطاني بستانا سياجو "دونية لأغمبية ميمشة لا يذكر دورىا إلا في العممية السمطوية، 

الدولة، والدولة سمطانا تحيا بو السنة، والسنة سياسة يسوسيا الممؾ، والممؾ راعيا يعضده الجند، والجند 

". أعوانا يكفميـ الماؿ، والماؿ رزؽ تجمعو الرعية

" يتيما"تحتاج مف يقودىا، أو حتى " غنما"أو " إبلب"وليس أدؿ عمى ىذه الدونية مف اعتبار الرعية 

يحتاج إلى أبيو أو مف يرعاه، وىنا يكوف السمطاف المؤتمف عمى رقاب الناس ىو " مريضا"أو " ولدا"أو 

. الوحيد القادر عمى الاضطلبع بيذه الميمة

يمكف تصور دور لمرعية في الحياة السياسية إذا كانت الكتابات السمطانية تمنع عنيا الخوض في 

ثلبثة مواضيع وىي السياسة التي لا يخوض فييا إلا  صاحب السمطة ومف يسمح لو بذلؾ، والشريعة التي 

لا يؤوليا إلا أولوا العمـ ممف تحددىـ المؤسسة السمطوية وشخص السمطاف المترفع عف كل انتقاد أو 

. طعف

وتقوـ دولة السمطاف عمى انتفاء وجود الدولة كمؤسسات أو حقوؽ مدنية لممواطنيف، مقابل وجود 

حاكـ تتشخصف فيو السمطة والكل امتداد لو، فلب سبيل لمبحث عف المقومات التي قامت عمييا الأدبيات 

السياسية لمدولة الحديثة، فالحرية تتعارض في الفكر السمطاني مع قياـ الدولة، ويأتي الديف لتقديس سمطة 

. الحاكـ مما يحوؿ دوف اعتبار الدولة كائنا مستقلب وقيمة مستقمة لا تحتاج إلى قيـ أخرػ لتبرير كينونتيا
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 في نقد الخبرة السمطانية  

الأنموذج السياسي السمطاني ىو الشكل الوحيد الذؼ عرفتو الخبرة العربية الإسلبمية، وذلؾ بغض 

النظر عف الأحكاـ التي أطمقت عمى ىذا النظاـ السياسي بسبب عدـ التمييز بيف الإسلبـ المعيارؼ 

المرتبط بالتجربة النبوية والراشدية، وبيف الإسلبـ الواقعي الذؼ ظيرت ملبمحو الأولى مع الدولة الأموية 

. وانقلبب الخلبفة إلى ممؾ

وتظير محدودية الكتابات السمطانية في تعارضيا مع النظاـ المعرفي الإسلبمي المحدد لمرجعية 

بالمفيوـ الفوكوؼ، أؼ وضع " الإبيستمي الديني"النظر في الثقافة الإسلبمية، أو ما يطمق عميو محمد أركوف 

. ىذه النصوص في سياقيا التاريخي المبرر لمدولة السمطانية

لقد ظيرت ىذه النصوص لمتعبير عف رؤية تاريخية محددة عكست معطيات لا تزاؿ حاضرة بصورة 

أو بأخرػ في قاموس الكتابة السياسية العربية المعاصرة، بل وما زالت تؤدؼ الوظيفة نفسيا باحثة عف 

الدولة "استمرارية تاريخية في الفكر السياسي المعاصر الذؼ تعبر الكثير مف نصوصو عف حضور لغة 

الرافضة للبختلبؼ والرأؼ والرأؼ الآخر، في زمف عرؼ انفتاحا وتطورا لمفيوـ " السمطانية المستبدة

. الأنظمة السياسية القائمة عمى التعددية

إف محدودية الكتابات السمطانية والتجربة السياسية التي عممت عمى شرعنتيا وتبريرىا، يطرح قضية 

ىامة ومحورية أفرزه السياؽ التاريخي الإسلبمي، ويتعمق الأمر بالعلبقة بيف المجاليف السياسي والديني، 

وىي الإشكالية التي لا تزاؿ حاضرة في السجالات الفكرية العربية المعاصرة، فالديني كاف وما يزاؿ حاضرا 

.      في بناء التصورات والمواقف، سواء كاف الأمر بحضوره أو إبعاده مف المسألة السياسية

ذا كانت الآداب السمطانية كما رأينا سابقا، قد اتخذت مف التجربة الفارسية الساسانية أنوذجا في  وا 

تحديد العلبقة بيف السياسي والديني، فإف ذلؾ يعبر عف قصور في فيـ النصوص المرجعية في الإسلبـ 

بيف " التحالفية"وواقع التجربة النبوية التي لـ تجعل الديف مطية لتحقيق الطاعة المطمقة لمسمطة، فالصيغة 
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بالمفيوـ الأردشيرؼ أصبحت المفيوـ الرسمي المفروض " الإحتواءوالاستعاب"الديف والممؾ والقائمة عمى 

حيث ساند حزب السنة ... نوعا مف الحزبية المرتبطة بالدولة"لمعلبقة بيف الديني والسياسي، واعتبر الديف 

". الدولة السمطانية، وتحولت الشيعة العموية إلى حزب معارض

لقد كاف تأويل النصوص الدينية وقراءة التجربة النبوية بما يخدـ الدولة السمطانية المستبدة، الوسيمة 

المعتمدة مف قبل النقمييف والعقمييف لتجسير اليوة بيف المرجعيتيف الفكريتيف الفارسية واليونانية في موضوع 

علبقة الحاكميف بالمحكوميف، وىو تعبير عف لحظة تاريخية مفصمية أُحدثت فييا قطيعة مع أنموذج دولة 

مصدر " النصوص الدينية"المدينة، ليبدأ عيد جديد لمشروع سياسي يقرف السمطة بالقير والطاعة وتكوف 

. الشرعية، والممؾ حارسا لمديف وضامنا لاستمراره

ولعل أوؿ مف دشف دراسة الأدبيات والتجربة السمطانية عبد الرحمف بف خمدوف الذؼ عايش عف 

قرب التجارب السمطانية واتمست فترتو بغزارة في الإنتاج الفكرؼ لأدب النصيحة، وبنقاشات حادة وقراءات 

" السياسة"لأعماؿ سياسية كاف ليا وقعيا في التاريخ الفكرؼ السياسي العربي الإسلبمي، منيا كتاب 

. لمطرطوشي" سراج المموؾ "لأرسطو و 

ينتقد ابف خمدوف الذؼ يربط السمطة بمقتضيات العصبية وأطوارىا، لا يرػ في نصائح فقياء 

السمطاف مدخلب لفيـ عالـ السمطة، فالتصور الذؼ تقدمو ىذه الكتابات لا يعدو يكوف سطحيا، فيو لا 

يبحث في العمل والبراىيف التي تقف وراء نشوء وأفوؿ الدوؿ، فإذا كانت الكتابات السمطانية تربط ذلؾ 

بأخلبؽ الحاكـ ضمف جدلية الفضيمة والرذيمة، فإف ابف خمدوف يرػ في ذلؾ نتيجة وليس سببا، فأخلبقيات 

السمطاف ليست سبب قوة الدولة ولا عامل انييارىا، بقدر ما ىي تعبير عف الطور الذؼ تعيشو الدولة 

". السمطانية التي تحكميا قوانينيا أؼ طابع العمراف

وعميو، يبني ابف خمدوف انتقاداتو لمكتابات السمطانية عمى غياب السببية المعممة لمظواىر والاعتماد 

عمى نماذج الخبرة التاريخية، وتفسير الظواىر بدؿ الاقرار بيا والتسميـ بوجودىا المطمق، وكأف الواقع 
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السياسي الاجتماعي لا تتحكـ في تحديده زمكانية أو تاريخية ولا يصنعو بشر تتجاذبيـ مصالح، بل ىو 

. ومطابق لإرادة التاريخ وصيرورة المجتمع" مفروض"

كما ينتقد ابف خمدوف ىذا النوع مف الكتابات التي لا تعتمد في رأيو عمى الأدلة والتحقق في عرضيا 

لممسائل السياسية، بل تعتمد عمى تأريخ الأحداث ووصفيا والاستدلاؿ بآراء حكماء وفلبسفة معروفيف مف 

الذؼ أرسى " العمراف البشرؼ "الفرس والإغريق، بدوف الاتياف ببرىاف ويقيف، وىو ما يتنافى مع طبيعة عمـ 

. قواعده المنيجية عمى التثبت والبرىاف

وتظير معارضة ابف خمدوف للآداب السمطانية في تجريحو لمتصور الذؼ يبني عميو النوع مف 

، "مثقفي السمطاف"الكتابات، أؼ في تصورىـ لكيفية قياـ الحكـ ودوامو، بالالتزاـ بالنصائح المقدمة مف قبل 

. بينما يخضع صاحب المقدمة ذلؾ لقانوف العصبية والغمبة

يعتبر ابف خمدوف أف طبيعة الحكـ تخضع لمنطق العمراف البشرؼ القائـ عمى الغمبة، فمف لا شوكة 

لو فلب يمكنو الاعتماد عمى الشورػ أو حل وعقد الأمور في الدولة، ليس كما تعتمد عميو الكتابات 

السمطانية التي تركز عمى طبيعة الشورػ وكيفية اختيار أىل الحل والعقد بدوف ذكرىا لموازيف القوة داخل 

. مفاصل السمطة وىياكميا، فيذا كما يقوؿ ابف خمدوف ليس مف السياسة في شيء

فالعصبية الخمدونية تتعامل مع الدولة كشخص يمر بمراحل وأطوار، وىي خمسة بثلبثة أجياؿ، 

كل مرحمة فييا تقاس بعصبية الجماعة ونوعيا وتأثير ذلؾ عمى أخلبؽ الحكاـ وحاشيتيـ، فما يعتبره أدب 

لشد عضد دولتو وبسط نفوذه، وبتخميو عف ىذه " السمطاف"النصيحة بأنيا فضائل يجب أف يتحمى بيا 

السجايا والتزامو الرذيمة فإف دولتو آيمة إلى السقوط، فما ىو بالنسبة لابف خمدوف إلا انعكاسا في البداية 

.   لأخلبؽ البداوة، وىي الطور الاوؿ مف حياة الدولة

لكف يبقى أف صاحب المقدمة، الذؼ يعد ذروة العقل التاريخي الإسلبمي، لـ يتمكف رغـ كل 

انتقاداتو مف تجاوز ىيمنة الثقافة السمطانية وايديولجيتيا، ولعل ذلؾ راجع حسب عبد الله العروؼ إلى البنية 
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المعرفية الدينية التي كاف ابف خمدوف جزء منيا، فانتقاده للآداب السمطانية كاف جزئيا حيث ىاجـ 

مصنفات ابف المقفع والطرطوشي ولكف في الوقت ذاتو اعتمد عمى الماوردؼ في تطوير نظريتو السياسية 

خلبفة النبوة في حراسة "مكرسا بذلؾ التعريف الذؼ وضعو أىـ كتاب السمطاف حوؿ الخلبفة باعتبارىا 

". لمديف وسياسة لمدنيا

كما تظير محدودية الكتابات السمطانية في تعارضيا مع النظاـ المعرفي الإسلبمي المحدد 

بالمفيوـ الفوكوؼ، " الإبيستمي الديني"لمرجعية النظر في الثقافة الإسلبمية، أو ما يطمق عميو محمد أركوف 

وفي ىذا المنحى، انتقد محمد أركوف . أؼ وضع ىذه النصوص في سياقيا التاريخي المبرر لمدولة السمطانية

الكتابات السمطانية مف حيث منطمقاتيا الفكرية ومرجعيتيا التي أثرت في طبيعة تكويف العقل السياسي 

: الإسلبمي، وحددىا فيما يمي

 والتاريخي؛ (يعني بو المقدس)العقل الإسلبمي أخمط بيف الأسطورؼ  .1

 العقل الإسلبمي اعتمد عمى القراءات القطعية لمنصوص الدينية مف القرآف والسنة؛ .2

 العقل الإسلبمي حصر وظيفتو في مجاؿ الاجتياد الفقيي وتفسير الوحي؛ .3

 .العقل الإسلبمي قدس المغة وطابق بيف المفع والمعنى الإليي .4

فإذا كانت الآداب السمطانية قد اتخذت مف التجربة الفارسية الساسانية أنوذجا في تحديد العلبقة بيف 

السياسي والديني، فإف ذلؾ يعبر عف قصور في فيـ النصوص المرجعية في الإسلبـ وواقع التجربة النبوية 

بيف الديف والممؾ والقائمة " التحالفية"التي لـ تجعل الديف مطية لتحقيق الطاعة المطمقة لمسمطة، فالصيغة 

بالمفيوـ الأردشيرؼ أصبحت المفيوـ الرسمي المفروض لمعلبقة بيف الديني " الإحتواءوالاستعاب"عمى 

حيث ساند حزب السنة الدولة السمطانية، ... نوعا مف الحزبية المرتبطة بالدولة"والسياسي، واعتبر الديف 

". وتحولت الشيعة العموية إلى حزب معارض
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لقد كاف تأويل النصوص الدينية وقراءة التجربة النبوية بما يخدـ الدولة السمطانية المستبدة، الوسيمة 

المعتمدة مف قبل النقمييف والعقمييف لتجسير اليوة بيف المرجعيتيف الفكريتيف الفارسية والساسانية في 

موضوع علبقة الحاكميف بالمحكوميف، وىو تعبير عف لحظة تاريخية مفصمية أُحدثت فييا قطيعة مع 

النصوص "أنموذج دولة المدينة، ليبدأ عيد جديد لمشروع سياسي يقرف السمطة بالقير والطاعة وتكوف 

. مصدر الشرعية، والممؾ حارسا لمديف وضامنا لاستمراره" الدينية

إف محدودية الكتابات السمطانية والتجربة السياسية التي عممت عمى شرعنتيا وتبريرىا، يطرح قضية 

ىامة ومحورية أفرزه السياؽ التاريخي الإسلبمي، ويتعمق الأمر بالعلبقة بيف المجاليف السياسي والديني، 

وىي الإشكالية التي لا تزاؿ حاضرة في السجالات الفكرية العربية المعاصرة، فالديني كاف وما يزاؿ حاضرا 

. في بناء التصورات والمواقف، سواء كاف الأمر بحضوره أو إبعاده مف المسألة السياسية

لكف ما ىو مؤكد أف الثقافة السياسية السمطانية التي طبعت الخبرة التاريخية لمدولة في الإسلبـ، لـ 

تكف غريبة عما أنتجتو الكثير مف الحضارات والثقافات الإنسانية بداية مف الحضارات الشرقية القديمة 

لى غاية العصور الوسطى المسيحية مرورا بالتجربتيف الساسانية والبيزنطية، فيناؾ استمرارية تاريخية  وا 

. وتثاقف في مجاؿ تقاليد الثقافات السياسية الممكية

وقد أثبتت التجارب التاريخية أف الممكيات المطمقة كانت في معظميا تعتمد عمى آلة إيديولوجية 

ضفاء الشرعية عمى الحكـ المستبد القائـ، وىي أكثر وضوحا في الدوؿ الدينية  قوية وظيفتيا التبرير وا 

حيث يصبح الممؾ ضرورة لحراسة الديف، ويستعمل الديف في التبرير والدفاع بحكـ رمزيتو المستمدة مف 

.  نسبو الإليي وتأثير ذلؾ في الأغمبية المحكومة

: وعميو يمكف حصر أسس الأنظمة الممكية المعتمدة عمى التفويض الإليي في النقاط التالية

 اعتبار السمطة مقدسة وىي ليست مف شأف البشر؛ .1
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قياـ السمطة عمى مفيوـ الوصاية الأبوية لأف البشر قاصريف عمى عقل الأمور المتعمقة بالتدبير  .2

 السياسي؛

 . اعتبار السمطة مطمقة ولا يحق لأحد نقدىا أو مخالفتيا .3

كما تظير قوة ىذه الكتابات التي فرضت تصورىا لطبيعة التجربة السياسية في الإسلبـ، في تأثيرىا 

عمى أنواع الكتابات السياسية الأخرػ، مف آداب السياسة المدنية أو الأدب الفقيي أو السياسة الفقيية 

وحتى الكتابة التاريخية، حيث كاف تبرير وشرعية السمطة القائمة محور ىذه النصوص التي ربطت بيف 

. الاستقرار والطاعة والصبر

ولعل الحضور الثاوؼ لمتقاليد السمطانية وثقافة الصبر والطاعة في الممارسة السياسية العربية 

الإسلبمية، وصعوبة تجاوز ىذا الإرث المتحكـ في الشعور واللبشعور الجمعي لشعوب الجغرافيا 

الإسلبمية، يعد أىـ إشكالية تناولتيا مشاريع النيضة الفكرية منذ قرنيف مف الزمف، خاصة وأف تمؾ 

المشاريع المتضاربة في مرجعياتيا وأىدافيا وجدت أماميا منظومة فكرية غربية ذات بعد كوني، وىو ما 

الأولى تراثية بمضامينيا الدينية والمقدسة والثانية حداثية : ولد حالة مف إنفصامية فكرية تتجاذبيا قوتاف

. استمدت قوتيا مف نجاح أنموذج الدولة الميبرالية في أوربا

لقد ظيرت ىذه النصوص لمتعبير عف رؤية تاريخية محددة عكست معطيات لا تزاؿ حاضرة بصورة 

أو بأخرػ في قاموس الكتابة السياسية العربية المعاصرة، بل وما زالت تؤدؼ الوظيفة نفسيا باحثة عف 

الدولة "استمرارية تاريخية في الفكر السياسي المعاصر الذؼ تعبر الكثير مف نصوصو عف حضور لغة 

الرافضة للبختلبؼ والرأؼ والرأؼ الآخر، في زمف عرؼ انفتاحا وتطورا لمفيوـ " السمطانية المستبدة

. الأنظمة السياسية القائمة عمى التعددية
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 الإصلاح الديني وعصو ر التنوير في أوربا
 

المجالان السياسي والديني في أوربا  
ارتبط تطور العممانية كمفيوـ بالتحديث الأوربي الذؼ ولدتو الثورة الصناعية، فاتخذت مضاميف 
. ومفاىيـ مختمفة ومعقدة، وخضعت وما تزاؿ تخضع لكثير مف الاجتيادات والتأويلبت الفكرية والسياسية

الدنيوية أو : "، ومعناه(بفتح العيف) الذؼ عرب بكممة العَممانية Secularismeيقابل مصطمح 
وليا مصطمحات أخرػ بالمغات الأجنبية ". المذىب الدنيوؼ، أؼ عدـ المبالاة بالديف والاعتبارات الدينية

 . وتعرؼ في المعاجـ العربية باللبئكيةLaicismeالأخرػ، ففي الفرنسية نجد 
 وتعني العصر أو الجيل أو Seculum مشتقة مف الكممة اللبتينية Secularismوأصل كممة 

 .القرف، أما في لاتينية العصور الوسطى، فإف الكممة تعني العَالـ أو الدنيا في مقابل الكنيسة
 Laosوىي بدورىا مشتقة مف المفع اليوناني Laicus، فروماني Laiqueأما أصل الكممة الفرنسية 

غير أف استعمالو اللبتيني اختص أؼ الذؼ ينتمي لمشعب وىو ابف الشعب غير المتعمـ، ومعناه الشعب، 
 أو رجل الديف المنتظـ في سمؾ Clercبقسـ مف الشعب وليس عمى كامل الشعب، في مقابل الكاىف 

وفي ذلؾ تمييز لو عف رجاؿ الديف أو الكاىف الذؼ يعتبر المتعمـ الوحيد في امبراطورية  الكينوت الكنسي،
القروف الوسطى، وقد استعمل ىذا المفع إباف الثورة الفرنسية لمتمييز بيف التعميـ الديني والتعميـ غير 

 .الديني
وقد ظير ىذه الاستعماؿ في القرف الأوؿ الميلبدؼ، ثـ شاع استعمالو في القروف الوسطى لمدلالة 
ف كانوا لا ينتموف لمتنظيـ الكينوتي، وبالتالي فاللبئكية في  عمى المسيحييف المؤمنيف بالمسيح، حتى وا 

نما تعني عدـ الانتماء لمسمؾ الكينوتي" اللبدينية"أصميا ليست  وعميو فإف الأمر في البداية لـ يكف . وا 
صراعا بيف اللبئكييف الذيف كاف منيـ رجاؿ ديف ومؤمنيف بالمسيحية ، وبيف الكنيسة الكاثوليكية، ولكف 

الأمر تحوؿ مع ظيور صراعات الكنيسة مع الأمراء والاقطاعييف، والكنيسة والدولة ممثمة في الامبراطورية 
ظيور نوع مف الفصل الحاد بيف ما "الرومانية، ثـ بيف الكنيسة ورجاؿ الإصلبح الديني، وىو ما أدػ إلى 

، وكاف اليدؼ مف ذلؾ سحب السمطة الزمنية مف (دنيوؼ )وما بيف ما ىو زمني  (ديني)ىو روحي 
 ".الكنيسة
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حركة اجتماعية تيدؼ إلى دفع " عمى أنيا Secularismوقد عرفت دائرة المعارؼ البريطانية 
الناس للبىتماـ بالحياة الدنيا، وذلؾ بعد انصرافيـ كميا لمتأمل بالآخرة خلبؿ القروف الوسطى، وجاءت ىذه 

 ".النزعة نتيجة لأسباب عدة، لتتسع فيما بعد وتصبح اتجاىا مضادا لمديف
، عمى أنو مفيوـ مستقل عف Secularismمف جيتيا عرفت دائرة المعارؼ الأمريكية مصطمح 

الديانات، وأف الدنيوية نظرية أو نظاـ أخلبقي أسس عمى مبادغ الأخلبؽ الطبيعية أوالمادية ومستقل عف 
الديف أو الميتافيزيقا، وقد وجدت كنظاـ فمسفي عند جوف لوؾ ومبدؤىا الأساسي ىو حرية الفكر، وأف كل 

شخص لو الحق في أف يفكر لذاتو باعتبار أف الدنيا ىي الفائدة الحقيقية ، وأف البحث فييا ىو الفائدة 
 ".الأكبر

وعميو، فالعممانية ىي رؤية لضرورة أف تقوـ الأخلبؽ والتربية والتعميـ عمى أساس غير ديني، أؼ 
. أف تكوف لصالح البشر واستبعاد كل الاعتبارات الأخرػ المستمدة مف الإيماف بالإلو، أو الحياة الأخروية

لى خدمة الأمور Secularisationأما   فتعني تحويل المؤسسات الكنسية والدينية إلى ممكية عممانية وا 
الزمنية، وتعني كذلؾ صبغ الفنوف والداسات بصبغة عممانية غير مقدسة ووضع الأخلبؽ عمى أسس 

. مادية عممية، وحصر التعميـ في موضوعات عممانية
وقد أخذ ىذا المعنى بعدا آخر في الفكر العربي الحديث والمعاصر، فنجد الموسوعة الفمسفية 

ليست مذىبا فمسفيا بل مذىب قانوني سياسي بالدرجة الأولى، "، وىي Laicismالعربية تقابل العممانية بػ 
ولكف غير منقطعة الصمة بالفمسفة، لأنيا مف جانبيا النظرؼ نتاج لمنظر العقمي، ولأنيا مف جانبيا العممي 

تنبثق عف جممة مف الممارسات والاشكاليات التي تتصل بالعلبقات بيف  الديف والدولة، بيف السمطة 
 .الروحية والسمطة الزمنية، ومنيجيا بيف الثيولوجيا والانثروبولوجية، أؼ بيف الإلييات والإنسانيات

 بالفرنسية، وخلبفا للبعتقاد Laicisme-Laicitéوبالتالي، العممانية بالعربية لفظة مستحدثة تقابل 
السائد أف كممة العمـ ىي مصدر اشتقاؽ العممانية، فالأصل ىو العالـ أو العالميف أؼ الناس، في مقابل 
الرباني المنسوب إلى الرب، وبذلؾ يكوف الاشتقاؽ العربي المستحدث مطابق للبشتقاؽ اليونانياللبتيني 

 .Laicلكممة 
أما موسوعة السياسية، فقد ربطت العممانية باستخدماتيا في إطار المجتمع المدني ومؤسساتو، 

الاجتماعية، كانت ثمرة التنوير والنيضة الأوربية، حيث تمت معارضة -باعتبار أف ىذه الظاىرة السياسية
الكنيسة وسيطرتيا عمى المجتمع وطبيعة العلبقات بيف الأفراد، لكي تستبدؿ ىذه النظرة بتنظيـ قائـ عمى 
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أسس انسانية تعتبر الفرد مواطنا لو حقوؽ وواجبات، وبالتالي إخضاع المؤسسات والحياة السياسية لآراء 
 .البشر وممارساتيـ لحقوقيـ وفق ما يروف وما يحقق مصالحيـ، وسعادتيـ الإنسانية

تتقاطع التعريفات في نفييا الماورائيات في محاولة الإحاطة بأىداؼ النزعة العممانية، مف حيث أنيا 
تسعى لتأسيس كل ما ىو اجتماعي أوسياسي أو قانوني وأخلبقي، عمى أسس مف فمسفة وضعية مرتبطة 
بالمصمحة الدنيوية الحالية، وذلؾ شأف الحياة الأخروية للؤدياف، وعمى ضوء تصور الإنساف الذاتي للئلو 

 . وعلبقتو الفردية بو، دوف تدخل لأحد في شؤونو أوتدخمو في شؤوف غيره
ولا نكاد نجد في الدراسات الغربية منذ عصر التنوير والنيضة الأوربية فرقا بيف العَممانية 

Secularism وعِممانية Scientific نظرا لتلبزـ المفيوميف وتبمورىما الطبيعي، خلبؿ الصيرورة ،
 .16التاريخية التي عرفتيا المجتمعات الأوربية منذ الثورة العممية في القرف الػ

لكف الأمر يختمف في الفكر السياسي العربي الحديث والمعاصر، حيث ورد المصطمحاف لمتعبير 
ىذا الخمط يرجعو . عف الظاىرة نفسيا تارة، أو كظاىرتيف مختمفتيف مف حيث المدلوؿ والتصور تارة أخرػ 

الاجتماعي العربي المختمف نسبيا - الدارسوف لحداثة المصطمحيف في المعاجـ العربية، والسياؽ التاريخي
 .عف السياؽ الذؼ ظيرت فيو الظاىرة في أوربا

وعميو، تجاوز التبايف في استعماؿ أحد المصطمحيف، المستوػ المفظي المغوؼ ليصل لمدلالة 
، Science وليس العِمـ Secularوالغائية، رغـ أف الثابت كما رأينا سابقا، أف أصل الكممة ىو العَالـ 

ذا حاولنا ترجمة المصطمحيف بمصطمح واحد ىو العممانية فإف الحدود ستضيع بيف نزعتيف معروفتيف  وا 
 .Secularism et Scientismفي تاريخ أوربا وىما 

، ىي الاحتكاـ لمنطق (بكسر العيف)إف التمييز بيف المصطمحيف يفرض نفسو، باعتبار العممانية 
العمـ الوضعي دوف سواه في فيـ وتفسير الإنساف بأبعاده المختمفة وما يحيط بو مف ظواىر، أما العممانية 

، فيي نزعة شمولية وليدة لحظة تاريخية عرفتيا أوربا، أساسيا الفصل بيف الديني والدنيوؼ، (بفتح العيف)
وأف يكوف الناس جميعا لائيكييف أو عَممانييف أؼ ليسوا أخروييف، والأخروؼ ىو الذؼ يعمل في الدنيا "

 ".للآخرة وليس لمدنيا، بينما العمماني يعمل لمدنيا وغايتو ىذه الدنيا وليس الآخرة
للئنساف وقدراتو العقمية وتحديد " الانتصار"لكف التقاطع واضح بيف النزعتيف مف حيث اليدؼ، و

لمعمـ ومقولات العقل وجعميا السبيل لموصل لميقيف الدنيوؼ، مقابل " الانتصار"موقعو ومكانتو، وكذا 
 .    الاحتكاـ لمماورائيات والغيبيات
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الاشكاؿ ذاتو نجده في استعماؿ العممانية واللبئكية، بحيث نجد المطمحيف مترادفيف في الكتابات 
العربية الحديثة والمعاصرة، رغـ أف الدراسات الغربية تميز بينيما عمى مستوػ الشموؿ والتضمف، وكذا 

تصور حوؿ حقوؽ الدولة "مف حيث خصوصيات كلب مف المصطمحيف، فتوصف اللبئكية عمى أنيا 
نزوع نحو الاستقلبؿ الكمي أو التحرر الفعمي "، واللبئكية في تعريف ثاف ما ىي إلا "والرعايا إزاء الكنيسة

 ".مف التفكير الكاثوليكي، وبيذا التصور تتخذ اللبئكية شكل العممانية
ظيرت اللبئكية في مطمع القرف التاسع عشر في أوربا، فكانت تيارا فكريا استقطب عددا كبيرا مف 

الدنيوية ضد الكنيسة، وكاف اليدؼ الرئيس ليذا التيار فرض /مفكرؼ الغرب المدافعيف عف مبادغ العَممانية
 . احتراـ حرية الفكر والترسيخ العممي لمبادغ حقوؽ الإنساف في المجتمع، والابتعاد عف الطائفية الدينية

عمى ضوء ىذا التعريف، تمثل اللبئكية الجانب العممي والسياسي لمعممانية، فيي مف حددت الإطار 
العاـ وىيئت المناخ المناسب لانتشار الأفكار العممانية في أوربا، مف خلبؿ فرض احتراـ حرية الاعتقاد 

والفكر، والترسيخ العممي لمبادغ حقوؽ الإنساف والإبتعاد عف الطائفية الدينية، وقد دعـ ىذا الطرح الاتجاه 
 .التحررؼ الاصلبحي في الكنيسة

الدنيوية في القارة العجوز، يمكف ايجازىا في النقاط /وقد ساىمت عدة عوامل في انتشار العَممانية
 :الأربعة التالية

 قامت خلبؿ القرف السادس عشر ثورة الإصلبح الديني بقيادة مارتف لوثر :الإصلبح الديني -1
بألمانيا، وتابع عممية الإصلبح جوف كالفف بسويسرا، وكانت في أصميا مواجية فكرية داخل البيت الكنسي 

حوؿ تفسير الإنجيل المقدس، ومعارضة إضفاء القدسية الانجمية عمى المذىب الكاثوليكي، حيث ينظر 
انتشار الفكر قاد الإصلبح الديني إلى ظيور البروتستانتية، و. إلى المسيحية عامة مف خلبؿ الكثمكة

 وتطور ليصبح ثورة ضد تكبيل العقل بقيود الوحي، فقامت حركة التنوير المناوغ لمنظرة الكنسية الكاثوليكية
الأوربي التي ىي امتداد لثورة الإصلبح الديني، وتعني في جوىرىا الإيماف وقدرة العقل عمى معرفة 

 .الحقيقة
العممانية ولدت عف تحوؿ حركة التنوير إلى ثورة سياسية ضد آباء : سيطرة الفمسفة المادية -2

الكنيسة وأحلبفيا، فنادػ أصحابيا إلى تحرير الإنساف مف الغيبيات والخصوصيات الإثنية، تمييدا لطرح 
تسع نطاؽ وقد ا. فكرة الإنساف الطبيعي الإنساف المندمج بالطبيعة أو الإنساف المادؼ المتحد مع الطبيعة

 .الفمسفة المادية، والنزوع نحو الاىتماـ بالعموـ الوضعية، والابتعاد عف الماورائيات
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نظر العممانيوف للئنساف كظاىرة تاريخية ورفضوا الوقوؼ عند التقاليد : انتشار الإلحاد الديني -3
والأعراؼ الموروثة حتى ولو كانت أخلبقية أو دينية، ويؤثروف إخضاع الإنساف لمقانوف الطبيعي الواحد 

 .دوف الرجوع إلى أية قيمة معرفية أو أخلبقية
استندت العممانية عمى العقلبنية كوسيمة لمتنظيـ الاجتماعي بما فيو :  التعمق بالميبرالية السياسية -4

حيث عارضت الدولة الثيوقراطية التي انطوت عمى سيطرة  ،الاستبداد الدينيالتنظيـ السياسي لتجنب 
الكنيسة عمى الشؤوف العامة، وطالبت بفصل الديف عف الدولة وتنظيـ العلبقات الاجتماعية عمى أسس 

 .إنسانية مف خلبؿ حقوؽ وواجبات الأفراد وحرياتيـ الأساسية

 
بناء عمى تطور ىذا المفيوـ يمكف أف نشير إلى توجييف في قراءة اللبئكية والعممانية، الأوؿ أف 

، فاللبئكية "ذلؾ أف عممنة الدولة تقتضي لائكية الأمة"اللبئكية والعممانية متلبزمتاف إلى درجة التداخل، 
ليست مجرد دعوة لفصل الديف عف السياسة، بل ىي قطيعة تامة بيف الفضاءيف، بيدؼ جعل الإنساف 

المسؤوؿ الأوؿ والأخير عف مصيره في الدنيا، وأف التديف أمر لا ييـ إلا صاحبو، وثمة قانوف يخضع لو 
الجميع، فلب فرؽ بيف متديف وغير متديف مثمما نادت بذلؾ الثورة الفرنسية، فاللبئكية كما يقوؿ برتراند 

". القانوف الذؼ يريد أف يكوف كل إنساف سيد نفسو"راسل ىي 
، كانت مفاىيـ سياسية Secularisationوالثاني أف مفيوـ اللبئكية أو مفاىيـ أخرة مثل السيكولارية

أكثر منيا موقف مف الديف في حد ذاتو، فاليدؼ كاف تحرير ممتمكات الكنيسة وجعميا جزءا مف الشأف 
المدينة "في مقابل " La Cité séculièreالمدينة الدنيوية "الدنيوؼ، ومنيا ظيرت مفاىيـ أخرػ مثل 

، "La société religieuseالمجتمع الديني "مقابل " La Société civileالمجتمع المدني "الروحية، و
، أؼ اعتبار الديف المسيحي شأنا فرديا دوف Religion civileووصل الأمر إلى المناداة بالديف المدني 

 .توسط لمكنيسة بيف الفرد والله

الإصلاح 
الدٌنً

حركة 
التنوٌر

الثورة 
على 
الكنٌسة

العَلمانٌة
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إف تبيئة الفصل بيف الديف وأمور الدنيا بما فييا السياسة عمى وجو الخصوص في المجاؿ 
، الذؼ ارتبط أساسا "اللبئكية"الحضارؼ الغربي، يجعمنا نلبحع تأثير التجربة الفرنسية في تحديد مفيوـ 

بإبعاد الكنيسة عف الممارسة السياسية وتنظيـ التعميـ وتحريره مف التبعية لأؼ منظومة دينية، أما الفصل 
الأنغموساكسوني فإنو يقوـ عمى تراجع مكانة الديف لدػ معتنقي ديف معيف بسبب عدـ  بالمفيوـ السيكولارؼ 

التوافق بينو وبيف روح حضارة مبنية عمى التكنولوجيا، مما أدػ إلى قياـ صراع بيف الكنيسة والعممانييف 
تحرير المجتمع السيكولارؼ التكنولوجي مف "، مما أدػ إلى ظيور تيار قوؼ يدعو إلى (بكسر العيف)

 ".الوصاية الدينية في جميع وظائفو

ذا أردنا نقل مفيوـ اللبئكية أو العممانية مف تجربة حضارية ليا خصوصيتيا الدينية المرتبطة  وا 
 متحكـ في الحياة العامة، إلى تجربة حضارية مف أكبر خصوصياتيا أنيا Clergéبنظاـ تراتبي ديني 

دينية ولكف بدوف وجود لمؤسسة متحكمة في الحياة السياسية، فإف الأمر يحتاج إلى الإحاطة بالمفيوـ 
ومضامينو كما نشأ وتطور في البيئة المنتجة، ثـ محاولة تبيئة ذلؾ المفيوـ في المجاؿ الحضارؼ الذؼ 

يراد نقمو إليو 
تعبر عف حاجات معينة بمضاميف غير "يقوؿ الجابرؼ أف العممانية كما طرحت عند العرب 

، لذلؾ يجب إستبعاد مصطمح العممانية مف الكتابات الفكرية العربية وتعويضو "متطابقة مع تمؾ الحاجات
بشعارؼ الديمقراطية والعقلبنية، فيما المذاف يعبراف حقيقة عف حاجات المجتمع العربي مف حفع لمحقوؽ 

. وممارسات سياسية ودينية منطقية قائمة عمى العقل
لكف رفض الجابرؼ لمصطمح العممانية وقبولو بمصطمحي العقلبنية والديمقراطية فيو نوع مف 

الانتقائية غير المبررة عمميا، فالمصطمحات الثلبثة مف أعمدة التحديث والتنوير الأوربييف لايمكف الفصل 
بينيـ ولا يطبق أحدىـ إلا بتواجد الآخر، إضافة إلى أف الديمقراطية مثلب ىي عند بعض المعارضيف 

إذا أخذنا ىذا المفيوـ عمى علبتو، " حاكمية الله"يختمف عف " حكـ الشعب"لمعممانية مرفوضة أيضا، فػ 
 .وىو ما سنراه في الجزء الأخير مف ىذا المقاؿ

المجالان الديني والسياسي في الفكر السياسي الغربي  
كاف الصراع بيف الباباوات في روما والأباطرة والمموؾ الأوربييف عمى أشده، انتصرت السمطة الدينية 

اشنقوا آخر ممؾ بأمعاء "في الأوؿ، ثـ مالت الكفة لمسمطة الزمنية منذ الثورة الفرنسية التي كاف شعارىا 
وبعدىا أصبح الفصل بيف السمطتيف الدينية والسياسية واقعا تاريخيا، بالعودة حسب بعض ". آخر قسيس
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أعطوا ما لقيصر لقيصر وما "المفكريف الغربييف، إلى روح المسيحية الأولى التي قامت عمى تجزئة الولاء 
 . "لله لله

ففي نياية القروف الوسطى دخمت أوربا، عيد جديدا نتيجة عوامل داخمية وأخرػ خارجية، خارجيا 
حاليا عاصمة ليا، واضطر " اسطنبوؿ"وصمت جيوش العثمانييف إلى أبواب فيينا وجعمت مف القسطنطينية 

بعض مموؾ أوربا دفع الجزية لمباب العالي، ناىيؾ عف الاكتشافات الجغرافيا وتطور التجارة وتحوليا إلى 
المحيط الأطمسي واليادؼ بعد اكتشاؼ العالـ الجديد، وما نتج عف ذلؾ مف نشوء طبقة مركنتيمية نشطت 

 . التجارة الداخمية بيف الاقطاعيات
كما كاف للبكتشافات العممية اليامة والتي كانت في الكثير مف الأحياف لا تتماشى مع ما كانت 
تمقنو الكنيسة، أثر كبير في التحوؿ الذؼ عرفتو القارة العجوز في تمؾ الفترة، لاسيما في مجالي الفمؾ 

والفيزياء، وقبميما الاىتماـ المتزايد بالموروث الإسلبمي وبالثقافة الإسلبمية الشارحة والمجددة في قرءاتيا 
 .لمفمسفة الإنسانية

 في إحداث ثورة حقيقية ىزت أركاف النظاـ 16 والػ15ىذه العوامل وغيرىا، أسيمت خلبؿ القرنيف الػ
الكنسي، الذؼ لـ تستطع ايديولوجيتو مسايرة المتغيرات الجديدة، فبدأ الصراع بيف الفلبسفة ورجاؿ الديف، 

، الذؼ استتغنى معتنقوه عف الماورائيات "الديف الطبيعي"وظيور النزعة الإنسانية التي تطورت لتنتج 
 .والإلييات

وبدأ الفلبسفة وحتى بعض رجاؿ الديف، في اخضاع المعتقدات الدينية الكنسية لمعقل، فنشأ توجو 
فمسفي جديد خارج عمـ اللبىوت الأغسطيني انتقد مسممات عصمة البابا وصكوؾ الغفراف وحتى ألوىية 

ولعل الضربة القاصمة لمكنيسة جاءت مف الداخل، حيث قدـ مارتف لوثر، رؤية . السيد المسيح وحياتو
 .نقدية اصلبحية، أعاد فييا قراءة النصوص المقدسة بإعماؿ العقل ودوف الرجوع إلى البابا والكنيسة

، حيث "الكينوتية"وبالتالي ظير توجو جديد بعد الإصلبح الديني في أوربا، عمـ ما كا يعرؼ بػ 
 .أصبح كل إنساف عمى اتصاؿ مباشر مع الله، فلب وسطاء في الحياة الدينية

مع قياـ الدولة القومية في أوربا بعد معاىدة انتشرت البروتستانيتة في الكثير مف البمداف الأوربية، 
عمى غرار ألمانية  ، والتي وضعت حدا لمصراع بيف الكاثوليكية والبروتستانتية،1648وستفاليا العاـ 

وانجمترا وفرنسا، التي أعمنت انشقاقيا عف العاصمة الروحية لمكثمكة في العالـ، وبدأت حالة مف التمممل 
والاحتقاف تمس كل فئات المجتمع بمف فييـ الأمراء والحكاـ الذيف اغتنموا الفرصة وانقمبوا عمى البابوية، 
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مسانديف بذلؾ حركات الاصلبح، فلئصلبح الديني استحاؿ إلى إصلبح سياسي حقيقي لأف شعاره كاف 
. التخمص مف قيود البابا بروما

لـ تمر مرحمة التشرذـ التي نتجت عف حركة الإصلبح الديني في أوربا بدوف حروب دينية بيف 
المتمسكيف بالموروث، والمصمحيف الرافضيف لمرؤية البابوية لممسيحية، وقد أفضت ىذه الأحداث عف 

، داخل "علبقة الإنتاج"ابتعاد أكبر عف الديف و اىتماـ بالأمور الدنيوية و المادية، خاصة بعد تغير 
، التي اصبحت تقود المجتمع، معتمدة في ذلؾ عمى "البرجوازية"المجتمع الأوربي وتتراجع لصالح الطبقة 

بعاد الناس عف الكنيسة وقساوستيا  .الفف والعمـ لتمجيد ذاتيا، وا 
سياسيا، ظيرت الدولة القومية محل الدولة المركزية الموالية لمباب في روما، وأصبح كل أمر لا 
يخدـ مصالح الأمة القومية والطبقة البرجوازية ولا يضمف شرعية الحكـ الممكي ووحدة الدولة القومية، 

مرفوض بالقوة وبنظريات الحكـ المطمق التي أسست لمرحمة جديدة في الفمسفة السياسية، وظيرت تحت 
ىذا الغطاء نظريات وضعت الأساس الفكرؼ لممرحمة الجديدة، التي كاف أبعد ما تكوف عف التفسير الديني 

. والشرعية الكنسية
وعرفت أوربا في ىذه الفترة طرح إشكالية العقل و النقل والعلبقة بينيما، خاصة بعد التقدـ في 

مجالات الفيزياء وعموـ الطبيعة و الفمؾ و الطب، و الأدب و الفف والشعر، و انتشار الأفكار الإصلبحية 
والعممية بفضل اكتشاؼ الطباعة الحديثة، كل ىذا أحدث ثورة في أوربا قوضت دعائـ السمطة الكنسية، 

العقل مقابل التفسير الديني البالي تسيطر عمى عقوؿ الأوربييف، وأضحى النظاـ  وبدأت فكرة تسييد
الأخلبقي المسيحي لا يروؽ وعاجز عمى تنظيـ المجتمع المدني وسيادتو وحاجتو إلى التسامح الديني 

 .والحرية الفكرية
، فإف تراجع الشرعية الدينية، ملء بشرعية "أرسطو"عمى حد قوؿ " لأف الطبيعة تخاؼ مف الفراغ"و

أخرػ، حيث عاد الغرب مف جديد إلى الفمسفة والفمسفة السياسي خاصة، لتقعيد القواعد ووضع النظريات 
حوؿ الطبيعة الإنسانية والمجتمع وعلبقة الحاكـ بالمحكوـ، وطبيعة وشكل نظاـ الحكـ، وغيرىا مف 

. القضايا التي كاف لمكنيسة رأؼ فييا
، تتشكل معالـ المجتمع الغربي الحديث، بعيدا عف 18والػ17بدأت في ىذه الفترة، أؼ القرنيف الػ 

الكنيسة وآباء الكنيسة، والفيـ الأغسطيني لمعلبقة التي تحكـ السمطتيف الزمنية والدينية، بعيدا عف ىذا 
وعمى اختلبفيا وتباينيا، مف . التصور ،أعتمدت ىذه المرة الأسس العقمية والمادية لتصور المجتمع الجديد

حيث المنيج والتصور وحتى مصادر المعرفة والحقيقة، إلا أف التيارات الفكرية والفمسفية التي ظيرت في 
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ىذه الفترة، اجتمعت عمى ضرورة بناء الدولة بعيدا عف الكنيسة، شرعية وتشريعا، وتأكد أف الفصل بينيما 
 .أمر لا مفر منو

واختمفت التصورات الخاصة بمستوػ العلبقة بيف السمطتيف الزمنية والدينية، بيف المغاليف الرافضيف 
ويعتبر . لمكنيسة والديف عامة، وبيف آخريف رأوا في الكنيسة الدور الاجتماعي الذؼ يحقق التوازف لمفرد

توماس ىوبز مف أوائل الفلبسفة الذيف قدموا بديلب فمسفيا عف التصور الديني، يحدد طبيعة نظاـ الحكـ 
وأساسو ومصدره، مف خلبؿ نظرية العقد الاجتماعي، التي دعا فييا إلى سمطة استبدادية مطمقة لا تنازعيا 

في المجتمع أؼ سمطة أخرػ، خاصة الكنيسة التي أكد ضرورة أف تكوف تحت إمرة الدولة، ومف خلبليا 
". واضع جميع القوانيف المدنية والمفسر الأوحد لكل عرؼ، وكل قانوف طبيعي أو إليي"لمممؾ 

ف كانت السمة التي تجمع بيف حكـ الكنيسة، والممؾ عف ىوبز، ىي الاستبداد والرأؼ  حتى وا 
الواحد، إلا أف الأمور ما فتئت تتغير نحو تقييد أكبر عمى سمطة الحكاـ، وفق قواعد تنظـ العلبقة بيف 
الحاكـ والمحكوـ، وتفصل حتى بيف السمطات داخل النظاـ الواحد، كما دعا إلى ذلؾ جوف لوؾ بفصل 

 .السمطتيف التنفيذية عف التشريعية، مؤسسا بذلؾ لممكية مقيدة، تنبذ الاستبداد وتقوض أركانو
وقد عاد لوؾ، في تفسيره لمعلبقة بيف السمطتيف الدينية و الزمنية، إلى التفسيرات الأولى التي قدميا 
المنظروف الأوائل لممسيحية، حيث أكد أف الفصل الذؼ يدعو إليو مرده الاختلبؼ بيف أىدافيما، فالدولة 

بالتعبير الأغسطيني، أما الكنيسة فتعمل لمحياة " مممكة الأرض"تعمل مف أجل الحياة الدنيوية، أؼ 
وعمى ىذا الأساس، فإف المصالح الدنيوية ىي مف تتحكـ في طبيعة ". مدينة السماء"الأخروية، أؼ لػ 

تنظيـ الأمور السياسية، ولا يمكف لمدولة أف تراعي ىنا العقيدة الدينية في التشريع، ولا محل لمقوؿ بدولة 
دينية، ويجب عمى الدولة أف تجيز جميع أنواع العبادات، وتدع الكنيسة، تحكـ نفسيا بنفسيا، فيما يتعمق 

. بالعبادة والعقيدة وفقا لمقوانيف العامة
، بقراءة جديدة لمموروث المقدس (16321677)سبينوزا  مف جيتو، قاـ الفيمسوؼ الييودؼ باروخ

قائـ عمى الفصل بيف الديف والدولة، رافضا لمدولة الدينية، حيث دعا أفراد المجتمع إلى الالتزاـ بالقانوف 
ف ألبست ثوبا دينيا مقدسا ومجد . الذؼ ينفعيـ والثورة ضد القوانيف التي لا تتماشى ومصالحيـ، حتى وا 

سبينوزا سمطة الدولة القومية، واعتبر الولاء ليا أعمى مظاىر التقوػ، وذىب إلى المنحى نفسو، الفيمسوؼ 
الذؼ قاؿ بأف الديف أمر داخمي يعيشو الإنساف مع نفسو ، وتقدر  (17121778)الانجميزؼ دافيد ىيوـ 

قيمة المعتقدات وشكل العبادات تبعا لممصمحة الفردية الخاصة ووفق ما تحققو لمفرد مف طمأنينة داخمية، 
 .مع ابقائيا بعيدة عف شؤوف الدولة وتنظيميا
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وعمى ىذا المنواؿ، وبيذا المنطق سيطرت النفعية عمى تفكير الفلبسفة الغربييف، مف فولتير 
الذؼ يأخذ " لمديف المدني"المذيف نظرا لمثورة الفرنسية و (17121778)وجوف جاؾ روسو  (16941778)

مف العقائد ما يتماشى ومصمحة المجتمع ضمف عقد اجتماعي، ليس لممقدس فيو إلا ما اتفق عميو مف 
كالاعتقاد بوجود الله، والثواب والعقاب الأخروؼ، وقداسة العقد الاجتماعي "عقائد القانوف الطبيعي، 

. والقوانيف، بعيدا عف فيـ الكنيسة وتدخميا
، 19 وبداية القرف الػ18لكف الأمور اتضحت أكثر في القروف التي ستمي، خاصة مع نياية القرف الػ

حيث تجاوزت المدارس الفمسفية الغربية ثنائية العقل والنقل، ليحسـ الأمر لصالح العقل والعمـ، خاصة بعد 
التقدـ الكبير في مجاؿ البحث العممي واعتماد العقل في البحوث الإنسانية التي تأثرت ىي الأخرػ 

ولعل المذىب المادؼ الذؼ وضع لبنتو الأولى ساف سيموف . بالمناىج المحصمة في الحقوؿ التجريبية
ونظريتو حوؿ المراحل الثلبث  (17981857)، وعالـ الاجتماع الفرنسي أوغيست كونت (17601825)

الحقيقية مع التفسير الديني، ومع الديف نفسو، وىذا ما " القطيعة"في تاريخ المعرفة البشرية، كانت 
 .ومف بعده فريديريؾ نيتشو (18041872)سيكتششفو الغرب، مع فيمسوؼ المادية الجدلية فيورباخ 

، ظير التطرؼ العمماني، الذؼ رفض الوجود الديني حتى كاعتقاد 1789ومع الثورة الفرنسة 
، فالفكرة التي كانت "اشنقوا آخر ممؾ بأمعاء آخر قسيس"داخمي، وليس غريب أف يكوف شعار الثورة، 

سائدة آنذاؾ أف كل المشاكل التي كاف يعاني منيا الفرنسيوف، مف فقر وظمـ و حروب ومجازر، وراءىا 
. الكنيسة وباباوتيا المتحالفيف مع المموؾ والنبلبء الاقطاعييف

أخذت العلبقة بيف الديف والواقع منحى آخر، حيث دعا إلى تجاوز  (18171883)ومع ماركس 
. ىذه الاشكالية لمكلبـ عف افرازات الثورة الصناعية مف نمط وعلبقات انتاج، وما نتج عنيما مف استغلبؿ

انتقد ماركس المغاليف الذيف جعموا مف نقد الديف ديدنيـ، واعتبر ذلؾ تبديدا لمطاقات الفكرية، لأف 
خصومنا ىنا عمى الأرض، ويجب أف نواجييـ عمى الأرض ،و لا يميق بنا أف نيرب مف ىذه المواجية "

". لنصطنع لأنفسنا خصوما في السماء
لقد شاع لدػ الكثير مف الدارسيف أف ماركس كاف مضادا للبعتقاد الديني، لكف ىذا الحكـ القيمي 

ىدـ المسيحية كمقدمة ضرورية لبناء عالـ يكوف "نسبيا خاطئ، باعتبار أف ماركس عندما دعا إلى 
الإنساف فيو سيد نفسو، ورفض كل ديف باعتبار الديف يسمب الإنساف وعيو ومأساتو وشقائو في الوقت 

، كل ىذا لأف الديف والرؤيا التي كانت مطبقة، والتأويل المفروض لمنصوص "الذؼ يمنيو بعالـ أفضل 
 دينا يجيز السيطرة والاستبداد والاستغلبؿ، وىو ما كاف يرفضو فالدينية المقدسة عند أرباب الكنيسة، كا
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، "سيطرة طبقة عمى طبقة"، لأف رجاؿ الديف كانوا يبرروف "أفيوف الشعوب"ماركس ويعتبره، أؼ الديف، 
 .فالديف كاف رىانا سمطويا، أكثر منو شيئا آخر

الإندماج، : اتخذت العلبقة بيف الديني والسياسي عبر التاريخ خمسة أشكاؿ رئيسة في التعامل، وىي
الإنكار، التحالف، والاحتواء، الاستبعاد والاستقلبؿ، ومف ىذه الأشكاؿ تفرعت نماذج لا حصر ليا مف 

. أشكاؿ العلبقات الممكنة، عبر تفريع وتركيب بيف الأشكاؿ الرئيسة
وقد عرؼ التاريخ البشرؼ تمايزا بيف المجاؿ السياسي والمجاؿ الديني، تمايز في المقدمات وفي 

الخطاب وفي المرامي والأىداؼ، ولكف في الوقت ذاتو تفاعل بينيما في إطار جامع ىو المجاؿ الدنيوؼ 
. والفضاء التاريخي الذؼ يحكمو الصراع والييمنة، حيث ينشأف ويتنافساف معا

لقد كرست ثنائية السمطة ىاتو، تراجع الدولة وضعفيا مف حيث ىي سمطة ذات سيادة مطمقة 
ومؤسسة اجتماعية شاممة، حيث نشأ مفيوـ الجماعة كإطار علبئقي بيف الأفراد المنتميف إلى عقيدة واحدة 

كاف ذلؾ تعبير عف الارىاصات الأولى لإشكالية العممانية، والصراع . وتجمعيـ لحمة وعصبية اجتماعية
. الطويل بيف السمطتيف الدينية والزمنية في الديانات الموحدة الثلبثة

ويثير بعض المفكريف مسألة مرونة الأدياف وامتلبكيا لاستعدادات بنيوية لتقبل الجديد، وىو ما 
يلبحع في تطور البوذية والكونفوشيوسية والمسيحية، ففي الأدياف الآسيوية تقوـ الفكرة الدينية عمى التربية 
الذاتية ولا تيتـ بتقديـ مشروع لبناء المجتمع أو تنظيـ مؤسساتو، فيي تترؾ الأمر لمسمطة الزمنية والتطور 

. التاريخي
أما المسيحية فقد أنتجت تفسيريف متناقضيف، الأوؿ تفسير يقوـ عمى تقسيـ الولاء بيف السمطتيف 

الزمنية والدينية وأف المسيح لـ يدع إلى إقامة أؼ مؤسسة مدنية وىو التفسير الذؼ بنيت عميو الإصلبحية 
المسيحية في القرف السادس عشر، بينما الثاني جاء مع التطور التاريخي لمكنيسة التي أرادت سيطرت 

ذا كاف ىذا ىو حاؿ المسيحية، فإف الإسلبـ في أغمب فتراتو بقي . عمى السمطة خاضعا لمتفسير "وا 
، حيث تزامنت الفتوحات ونشر الإسلبـ مع تعزيز السمطة "المحافع والسمطوؼ الذؼ يخمط بيف الديف والدنيا

السياسية، فتبمور اندماج السمطة والديف وتأويل جديد للئسلبـ جعمو ايديولوجية دنيوية إلى جانب كونو 
 .عقيدة دينية

وينتقد الماركسيوف التحميل القائـ عمى العامل الايديولوجي ودوره في سيرورة الأحداث التاريخية 
لعلبقة الديف بالسياسة، فأغمب الدارسيف لمتاريخ الحضارؼ الإسلبمي مثلب، ينسبوف الإنجازات الحضارية 
الإسلبمية إلى فيـ المسمميف لديف الإسلبـ كما جاء، وأف الانحطاط ناتج عف سوء فيـ العلبقة بيف الديف 
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وكذلؾ الأمر بالنسبة لمحضارة الغربية المسيحية، فالعلبقة . والسياسة دوف إيلبء أىمية لمعوامل الأخرػ 
وصكوؾ الغفراف، والازدىار بدأ بترتيب " ظممات القروف الوسطى"الخاطئة بيف الدولة والكنيسة كاف بسبب 
رساء الديمقراطية الميبرالية . ىذه العلبقة وا 

يلبحع في ىذا التحميل حسب سمير أميف تركيز عمى العوامل الايديولوجية دوف التعرض لعوامل 
متعمقة بالعامل المادؼ وعلبقات الانتاج كبنية فوقية، فيل الديمقراطية كانت سببا في ظيور الرأسمالية في 
أوربا أـ أف الرأسمالية ىي التي أنتجت الديمقراطية؟ وىل التحوؿ الذؼ عرفتو أوربا كاف سبو مآؿ الصراع 

بيف الكنيسة والدولة في أوربا القروسطية؟ 
يرػ سمير أميف أف سبب سيطرة الكنيسة عمى زماـ أوربا في القروف الوسطى لـ يكف سببو فيـ 

خاطئ لمعلبقة بيف الديف والسياسة، بل كاف طبيعة نمط الإنتاج الإقطاعي الذؼ يعتبر شكل متخمف مف 
النمط الخراجي، والناتج عف اصطداـ الحضارة الرومانية القديمة مع المجتمعات البربرية التي لـ تصل إلى 
مرحمة الدولة المركزية، حيث أصبحت السمطة السياسية في عصر الإقطاع مشتتة بيف الإقطاعييف، وىي 

 .الحالة التي دفعت الكنيسة الكاثوليكية لأف تملؤ فراغ الدولة المركزية
ويستعمل أميف أدوات التحميل الماركسية في تناولو لمعممانية الغربية وتمظيراتيا في العالـ 

 إلى الطابع المبتور لرأسمالية ز،الإسلبمي، حيث يعزو فشل تطبيق العممانية كنتاج لرأسمالية المرؾ
، الناتج بدوره عف عف آليات التوسع الرأسمالي عمى صعيد عالمي، والأمر ىنا لا (المحيط)الأطراؼ 

يخص العالـ البمداف الإسلبمية بل جميع مجتمعات رأسمالية الأطراؼ ميما كانت جذورىا التاريخية وميما 
. اختمفت في عقائدىا الدينية

ورغـ التبايف الموجود في العوامل المتحكمة في العلبقة بيف الديف والسياسة تاريخيا، إلا أنو يوجد 
شبو إجماع عمى أف ملبمح العممانية كمفيوـ، أتضحت ضمف مفاىيـ فمسفة الأنوار في الحقبة الممتدة مف 

، حيث شاركت أوربا مجتمعة في ىذه الحركة التاريخية الكبرػ، مف منجزات فكرية 1800 إلى 1670
 :وعممية وتقنية وسياسية، حددت ما يسمى اليوـ بالغرب، والذؼ يقوـ عمى مجموعة مف المسممات وىي

  الفمسفة العقلبنية والنسبية المتجاوزة لقطعية الخطاب الديني؛
 الفمسمفة السياسية القائمة عمى مفاىيـ العقد الاجتماعي والحكـ المدني والمساواة وحقوؽ الإنساف؛ 
 فمسفة أخلبقية مستقمة عف التعاليـ الدينية. 

 ويشير أركوف إلى ىذه المسممات ليؤكد الحدود الفمسفية والسياسية والأخلبقية والتاريخية التي 
ساىمت في بمورة ىذا المفيوـ وبالتالي نسبيتو وتاريخيتو، وىو ما يدفع إلى قراءتو عمى ضوء الحيثيات 
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التي أنتجتو، والتفكير في حدوده وآفاقو بالصورة التي تجعمو مفيوما قادرا عمى التلبؤـ مع متغيرات 
. وظروؼ تاريخية أخرػ 

وبدأ أركوف قراءتو النقدية، مف إعادة النظر في المفاىيـ التي ترتبط بيذا المفيوـ، والأسئمة التي لـ 
يفكر فييا وفق المفيوـ الفوكوؼ، مثل علبقة ايديولوجيا التنوير بديانات التوحيد، وىل العممانية ىي 

استبعاد كمي لمديف بمعنى القطيعة، أـ أنيا إعادة النظر في مفيوـ الطبيعة والتاريخ، وبالتالي الاستمرارية 
. وفق ظوابط ومحددات أخرػ 

 
النيضة العربية  التيارات الفكرية السياسية العربية في عصر 

التي تحتكره " المجاؿ الديني"في أوربا القروسطية كسياؽ مستقل عف " المجاؿ السياسي"ظيور إف 
الكنيسة، فرض تقسيما لمفيوـ السمطة ومصدرىا، فإذا كانت سمطة الكنيسة مصدرىا الله فإف مجاليا الذؼ 

فسمطتو وضعية تستند " الأمير"بالمصطمح الأوغسطيني، أما " مدينة الله"تتحرؾ فيو لا ينبغي أف يتعدػ 
لا أمْكَف عزلو والثورة عميو" عقد اجتماعي"عمى  . يفرض عمى الحاكـ تحقيق الصالح العاـ، وا 

لقد كاف المشروع السياسي التاريخي الأوربي مشروعا متكاملب قاـ عمى إعادة النظر في الكثير مف 
المسممات والثوابت، فالدولة الوطنية في الغرب جاءت بعد صراع طويل ومعقد، صراع بيف السياسة كحقل 

مستقل مف جية والديف والأخلبؽ والمثل مف جية ثانية، فمشروع الدولة الحديثة انطمق مف المشروع 
. الماكيافيممي الذؼ اعتبر الفضاء السياسي فضاء لمصراع والمصمحة بعيدا عف قيود النصوص الدينية
لقد دشف ماكيافيممي الدراسات المنتقدة لربط السياسي بالأخلبقي والديني، باعتبار ذلؾ منطمق 

الممكيات التي تقوـ عمى اعتبار السياسي ظاىرة مقدسة وفوؽ طبيعية تعمو عمى كل ما ىو بشرؼ، ولأف 
التي أوكمت ليا العناية السماوية تسيير أمور " الأبوية الممكية"الأمر كذلؾ، قرنت السمطة السياسية بمفيوـ 

. وغير القادريف عمى مباشرة أمورىـ بأنفسيـ" القاصريف"الرعية 
ويذىب آخروف إلى الدور الذؼ لعبو الإصلبح الديني في أوربا بداية مف القرف السادس العشر، 
وكيف كاف لو دور في تغيير الذىنيات وغرس ثقافة جديدة بعيدة عف التواكل والسمبية والتسميـ لمكنيسة، 

 ".يقدس العقل"حقيقية ميدت لظيور النظاـ الرأسمالي الذؼ " ثورة"وكاف ذلؾ بمثابة 

:  وقد لخص المفكر عبد الله العروؼ أىـ الأسس التي قامت عمييا الدولة الحديثة في النقاط التالية
 مدنية الدولة وتحررىا مف المؤسسة الدينية؛ 
 دولة المواطنيف لا دولة الرعايا؛ 
 دولة القانوف لا دولة السمطة الأبوية؛ 
 دولة العقل والعمـ والمساواة بيف البشر؛ 
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 دولة المواطنة الممثمة لإرادات المواطنيف وتطمعاتيـ واختلبفاتيـ. 
، لـ تستطع تحقيقيا "رداء القدسية"إف الطفرة التي حققتيا أوربا بتجريد المموؾ والأمراء مف 

المجتمعات العربية الإسلبمية، حيث بقى الحاكـ والدولة وجياف لعممة واحدة، وىذا راجع لمجموعة مف 
الأسباب، يعزوىا برتراند بادؼ في دراستو المقارنة لأوربا والعالـ العربي ، إلى فكرة عدـ وجود ما يقابل 
الكنيسة الكاثوليكية ومؤسسة البابوية في التاريخ الإسلبمي، فالتجربة الإسلبمية لـ تعرؼ مؤسسة دينية 

الإسلبمي، بل كاف ىناؾ رجاؿ ديف يمثموف مذاىب ومدارس فقيية وكلبمية، " المجاؿ الديني"تمثل لوحدىا 
وكانوا عمى ثلبثة اتجاىات إما مُشَرْعِنيفَ لمنظاـ القائـ بفتاوييـ الدينية، أو ممتزميف الصمت تفاديا لمفتنة 
والانقساـ، أو معبريف عف امتعاضيـ وعدـ رضاىـ عمى الوضع القائـ، وكاف مصيرىـ إما السجف أو 

. التسفيو أو حتى القتل
ذا كاف ىذا الرأؼ فيو جانبا مف الصحة، باعتبار أف المجتمع الإسلبمي لـ يعرؼ  " بابوية إسلبمية"وا 

لعدـ تماشي ذلؾ مع روح الإسلبـ، حيث لا وسيط بيف الخالق والمخموؽ، فإف ىذا لا يعني أف رجاؿ الديف 
المسمميف لـ يقوموا بالدور الذؼ قاـ بو رجالات الكنيسة في أوربا، فيكفي أف جل عمماء الأمة وقفوا 

توريثي، إضافة إلى تحوؿ البعض منيـ إلى /خلبفي إلى ممكي/لما انقمب الحكـ مف شورؼ " صامتيف"
بالمفيوـ الغرامشي، أؼ أنيـ أصبحوا مف المدافعيف عمى أنظمة حكـ لا تعترؼ " مثقفيف عضوييف"

بالشورػ وبعيدة كل البعد عف التجربة التي أسس ليا الرسوؿ الأكرـ وخمفائو الراشديف، وقاموا بوضع 
كانوا في مختمف عصور "فعمماء الديف ". الأمر الواقع"نظريات وتقعيد القواعد لإضفاء شرعية دينية عمى 

التاريخ الإسلبمي خاضعيف سياسيا واقتصاديا لحكـ السياسييف، وكاف اعتمادىـ عمى المؤسسة السياسية 
.  ، وىو ما تعرضنا سابقا مع الأدبيات السمطانية"المسيطرة ىو الذؼ يحدد تفسيرىـ لمشريعة

لكف ليست الظروؼ الداخمية ىي السبب الوحيد وراء فشل التجربة السياسية عند المسمميف في 
إرساء أنظمة سياسية لا يقدس فييا الحاكـ ويكوف الأىـ فييا تحقيق المصمحة العامة، فيناؾ عوامل 

انطلبقا مف ىولاكو إلى "الغازؼ أو الاستعمارؼ، " الآخر"خارجية حالت دوف تحقيق ذلؾ، وىي مرتبطة بػ 
". الحروب الصميبية إلى التوسع الاستعمارؼ الحديث

ذا أردنا تقديـ مقارنة بيف تجربة الإصلبح في أوربا وأخرػ عرفتيا الخلبفة الإسلبمية قرونا بعد  وا 
فقد . ذلؾ، سنقف عند تداخل العوامل الداخمية والخارجية في مسار التحديث الذؼ عرفتو كل تجربة

تعارضت مثلب دعوة السمطاف عبد الحميد للئبقاء عمى الرابطة الإسلبمية مع تمؾ الدعوات المنطمقة مف 
البلبد العربية، التي دعت إلى التخمص مف الدولة العثمانية، ومف كل اشكاؿ الوصاية، شرقية كانت أو 
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غربية، وكاف ينظر ليذه الحركة أنيا شبيية بما فعمو البروتستانت في رفعيـ لمواء الإصلبح والإنشقاؽ عف 
. الفاتيكاف والبابوية

ف كاف مف الصعب المقارنة بيف الحركتيف التجديديتيف، باعتبار أف الأولى كانت في القرف  وحتى وا 
. ، إلا أنيما فتحتا الباب أماـ الإنشقاؽ عف الدولة الدينية المركزية19 والثانية في القرف الػ 16الػ

نتيجة نزعة خلبصية تطورت عبر عذابات طويمة تمقاىا الرعايا "تمتقي الحركتاف في أف كمييما كاف 
، والتاريخ يقدـ شواىد ثابتة عف المجازر التي "الدولة الدينية"لحقب طويمة باسـ ىيمنة الدولة والديف، أؼ 

حدثت في أوربا، بإسـ المؤسسة الدينية ومف أجميا، كما يعطي التاريخ الإسلبمي أيضا أمثمة عف 
الاضطياد التي تعرضت لو الفرؽ الإسلبمية ومفكريف وعمماء، كانت ليـ نظرة منتقدة أو لا تتوافق مع 

. المسيطرة" الايديولوجية السمطانية"
لكف يوجد فرؽ واضح بيف الحركتيف الإصلبحيتيف، ففي الوقت الذؼ نادت البروتستانتية بحرية الفرد 

لواء إعادة ترتيب البيت، وضبط العلبقة بيف " البروتستانية الإسلبمية"وفصل الديف عف الدولة، رفعت 
الديني و الدنيوؼ، فجل المصمحيف أكدوا أنو لا يمكف تصور الحضارة بدوف ديف، فدوف ىذا العامل 

. الرئيس لا يمكف لمشرؽ إحراز تقدـ أو إنجاز شيء يذكر
" الحركة النقدية"تأتي ىذه الخصوصية لتضاؼ إلى نقاط الاختلبؼ بيف الحركتيف الاصلبحيتيف، فػ 

لى غاية اليوـ، تقف  الاصلبحية التي قادىا الغالبية العظمى لممفكريف المسمميف منذ عصر النيضة وا 
واعتبرتو شرطا ضروريا يجب توفره " المجاؿ المقدس"، فيي لـ تمج ىذا "الديف"قراءتيا النقدية عند حدود 
لابد مف مشورتو في كل "، بل كخطاب تراثي "نص مقدس"والديف ىنا ليس كػ . في أؼ عممية إصلبحية

. خطوة، والبحث عف مشروعية أية فكرة جديدة مف خلبؿ درجة استجابة التراث لمشروعيتيا
كما تجدر الإشارة ىنا إلى ملبحظة أخرػ لا تقل أىمية، وىي الظروؼ التي رافقت كلب الحركتيف 
الإصلبحيتيف، فالأولى ظيرت في عصر تطورت فييا الطباعة والاكتشافات العممية والجغرافية الكبرػ، 
مثل اكتشاؼ أمريكا والثورة الكوبرنيكية، وتأكيد مكانة العمـ والعقل وحرية الرأؼ، والاحتكاؾ مع العالـ 
الإسلبمي في عصر العطاء؛ أما الحركة الإصلبحية في بلبد الإسلبـ فقد وجدت ظروفا مغايرة تماما 

" الآخر"وغير محفزة، تخمف لمعقل مقابل انتشار الخرافات وسيطرة الغيبيات غير المؤسسة، وخوؼ مف 
وحضارتو، وانكفاء الدولة الإسلبمية وكثرة القلبقل والثورات " عالمية الإسلبـ"الغربي الذؼ أصبح ييدد 

". الفرقة الناجية"وحدية التضارب بيف المذاىب والفرؽ وسيطرة ايديولوجية 
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ولعل المفارقة التي تحكـ الحركتيف، وتؤكد طبيعة الأنظمة السياسية الرافضة لمتغيير، والمستعممة 
لمحركة التجديدية التي انتشرت في " الباب العالي"لمديف لشرعنة حكميا والحكـ عمى الآخريف، ىي اتياـ 

 بأنيا انحراؼ مسيحي عف الإسلبـ، واغتراب سببو تغمغل أفكار وافدة مف 19العالـ العربي خلبؿ القرف الػ 
، والحكـ نفسو تعرضت لو الحركة البروتستانتية "غريبة عف العالـ الإسلبـ بموروثو الحضارؼ "الغرب، 

والتي نعتت بأنيا إنحراؼ إسلبمي عف المسيحية، خاصة بعد انتشار ما عرؼ يعرؼ في تاريخ الدراسات 
، وىـ طائفة مف الإصلبحييف تأثروا بكتابات ابف رشد الحفيد وعمموا "الرشدية اللبتينية"اللبىوتية في أوربا بػ

عمى قراءة المورث الديني المسيحي باستعماؿ أدوات تحميل ومنيجية رشدية تتقاطع مع المنطق الأرسطي 
.   الذؼ دافع عنو ابف رشد
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 - الإصلاح بين المسيحية والإسلام- 

 
 
 

دعوة للإنشقاق عن 
البابوٌة

دعوة للإنشقاق  
      عن الخلافة العثمانٌة

اعتبار الحركة الإصلاحٌة 
انحراف إسلامً عن 

المسٌحٌة

اعتبار الحركة   
الإصلاحٌة انحراف 

      مسٌحً عن الإسلام 

الدعوة إلى الفصل بٌن 
الدٌن  والدنٌا وتأكٌد مبدأ 

حرٌة الفرد

تمسك الحركة الإصلاحٌة   
بالدٌن كمرجعٌة والجماعة 

كإطار للتغٌٌر

:  ظروف مواتٌة للتغٌٌر
اكتشافات جغرافٌة وعلمٌة، 
احتكاك بالإسلام فً أوج 
عطائه، تركٌز على العقل 

وحرٌة الرأي

:  ظروف غٌر ملائمة للتغٌٌر
إنكفاء الحضارة، غٌاب 
للعقل وسٌطرة للخرافات 

وخوف من الآخر
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الفكر السياسي العربي الحديث 
منعرجا كبيرا في مضاميف الفكر العربي، حيث بدأ مفكرو النيضة في " صدمة الحداثة"لقد شكمت 

تبني أفكار سياسية جديدة مثل الدستور والمواطنة والعممانية والتمثيل النيابي والتحزب، محاوليف إعادة بناء 
الفكر السياسي الإسلبمي، عبر مماىاة الأسس التي قامت عمييا دولة القانوف في الغرب، مع بعض 

. المفاىيـ الإسلبمية مثل الشورػ 
لقد أعاد المسمموف اكتشاؼ الإسلبـ حسب تعبير رضواف السيد، بعد أف اكتشفوا أوربا جديدة 

ومتطورة عمى شتى الأصعدة تختمف عف تمؾ التي عرفوىا إباف الحروب الصميبية وفي الأندلس، وىو ما 
دفعيـ إلى التساؤؿ حوؿ قيمة المنظومة المعرفية التقميدية والتشكيؾ في الكثير مف المسممات وكاف عمى 

. رأسيا علبقة الديف بالسياسة
ذا كانت المرجعية الأوربية تؤكد أف الإصلبح الديني الذؼ تـ عمى يد لوثر وأتباعو والداعي  وا 

، كاف أساس التنوير الأوربي والحداثة، فإف الأمر نفسو تـ تبنيو مف قبل "المسيحية الأصمية"لمرجوع إلى 
إلى المنظومة الفكرية العربية " لاىوت التحرير"بعض المفكريف العرب والمسمميف، عبر نقل مفيوـ 

. المنشودة" النيضة"العربي والمضي نحو " التنوير"الإسلبمية، واعتباره السبيل الوحيد لتحقيق 
يصنف رواد النيضة العربية الحديثة، عند الحديث عف تبني العممانية، إلى مفكريف عرب مسيحييف 

ويمثميـ شبمي شميل وفرح أنطوف وسلبمة موسى، ومفكريف مسمميف وعمى رأسيـ الكواكبي وعمي عبد 
 .الرازؽ 

 
: العممانية عند المفكرين العرب المسيحيين (1

طرحت العممانية في المشرؽ العربي منتصف القرف التاسع عشر، مف قبل مفكريف مسيحييف 
لمتعبير عف ىدؼ سياسي متمثل في استقلبؿ الأقاليـ العربية في المشرؽ عف سمطة الخلبفة العثمانية ذات 

النزعة التركية، فالتيار المنادؼ بالعممانية والذؼ تقاطعت أىدافو مع الفكر القومي العربي الحامل لشعار 
الوحدة العربية، لـ تكف أفكاره في بدايتيا موجية لمديف الإسلبمي وضرورة استبعاده مف الحياة العامة، بل 

الجامعة "، التي رفعت عبر مجموعة مف المفكريف شعار "الخلبفة العثمانية"اتخذ ىذا المنحى لتحييد 
. لمواجية المد القومي العربي" الإسلبمية

ولكف ربط الدعوة لمعممانية بالمفكريف المسيحييف فيو نوع مف التعميـ غير الصحيح، فالمنادوف 
بالعممانية كانوا أيضا مف المسمميف عمى غرار الكواكبي وقاسـ أميف وأحمد لطفي السيد وعمي عبد الرازؽ 
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وطو حسيف واسماعيل مظير وغيرىـ مف المعاصريف، وشعار العممانية رفع في الشاـ مف قبل القومييف 
والوطنييف عمى اختلبؼ ديانتيـ، لمرد عمى الاحتلبؿ الذؼ أراد الاستثمار في المسألة الطائفية والدينية 

. لتبرير تواجده
مضاميف جديدة مع استقلبؿ الدوؿ العربية، حيث نادت الأقميات " العممانية العربية"وقد حممت 

المسيحية عمى لساف مثقفييا إلى إقامة أنظمة سياسية عمى أسس غير دينية، لمحيمولة دوف العودة إلى 
الوضعية التي كانت عمييا الدولة العثمانية، فالفصل بيف الديف والدولة كاف في الأصل بحث عف ضماف 

. حقوؽ الأقميات في الدولة الجديدة
جاءت أفكار المثقفيف العرب المسيحيف منطقية، إذا ما قرئت عمى ضوء تاريخيتيا، حيث كانوا عمى 

ىامش المجتمع الإسلبمي، ويشعروف اتجاىو بانتماء نسبي، نتيجة الحالة التي وصمت إلييا الخلبفة 
 ملبذا ليؤلاء، خاصة 19الإسلبمية في الأستانة، فكانت أوربا والحركية الفكرية التي عرفتيا في القرف الػ 

و أنيـ كانوا مييئيف نتيجة العمل الكبير الذؼ كانت تقوـ بو البعثات التبشيرية، مف تمقيف لمغات الأجنبية، 
لقد ساعدت ىذه الظروؼ في أف يكوف اتصاؿ المثقفيف . و إعماؿ لمعقل في مناىج وأساليب التدريس

المسيحييف بالفكر الأوربي بصفة مباشرة، عف طريق قراءة أميات الكتب والمراجع الفمسفية والأدبية التي 
 .شكمت مادة التغيير والثورة المعرفية في أوربا

وبدأت تظير أفكار المثقفيف المسيحييف في أعمدة الصحافة وفي بعض الأعماؿ المترجمة مف 
الانجميزية والفرنسية إلى العربية، وفي بعض القواميس والمعاجـ والموسوعات العممية والفمسفية التي 

تضمنت الكثير مف المعاني الحداثية، وانطوت عمى اتجاه عقلبني وعمماني مستوحى مف التطور الذؼ 
 .والنيضة بأوربا أفرزتو مرحمة التنوير

ولأف التنوير في أوربا جاء بالنيضة، فكاف النداء إلى ضرورة تبني نظرة تنويرية لممجتمع العربي، 
تقوـ عمى القيـ الإنسانية الجامعة، وليس عمى الديانات المشرذمة، كما فعمت أوربا باكتسابيا العموـ 
الوضعية والتقنية كشرط ضرورؼ لدخوؿ مرحمة الثورة الصناعية، لكف كل ىذا لف يتأتى إلا بإصلبح 

سياسي يعتمد العممانية والديمقراطية والفصل التاـ بيف السمطتيف الروحية والزمنية، لأف لكل سمطة منيما 
 .1789منطقيا وحاجاتيا، كما حدث في أوربا وخاصة في فرنسا بعد 

(  18601917)عممانية شبمي شميل -       أ
يظير التأثر بالتنوير الأوربي والنظريات العممية التي انتشرت في أوربا، في الأفكار التي دعا إلييا 

شبيمي شميل، حيث أسقط التطورية الداروينية عمى الواقع العربي، متنبئا بحدوث تغيرات اجتماعية 
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وسياسية، في إطار قانوف البقاء للؤجدر، أؼ أف كل الأنظمة السياسية والإجتماعية التي أثبتت فشميا 
 و أف ،ستضمحل مع الوقت، وتترؾ مكانيا لمقوانيف الطبيعية التي يحكميا منطق الصراع مف أجل البقاء

. البقاء للؤصمح
لقد جاءت أفكار شميل توفيقية بيف الداروينية، والاشتراكية التي سأؿ فييا العدالة الاجتماعية 

والمساواة والمواطنة التي لا تعترؼ بالانتماءات والولاءات الدينية، إضافة إلى الثورة الفرنسية وما حممتو 
.  مف جرأة ثورية، جسدت عمميا أفكاره المثالية

ف يعاب عمى أفكار شبيمي شميل، سطحيتيا، واعتبارىا مجرد رجع لصدػ ما كاف يدور في  حتى وا 
القارة العجوز، مف سجالات فكرية وفمسفية، فإف لو قصب السبق في الدعوة جرءة الأفكار و الرؤػ، 

الثورة "بالدعوة إلى فصل الديف عف الدولة، كشرط لأؼ شكل مف أشكاؿ التقدـ، والثورة عمى طريقة 
. ىي السبيل لموصوؿ إلى ذلؾ" الفرنسية

ويستعرض شميل ملبمح المجتمع المثالي بعد الثورة، فيو مجتمع لا يعترؼ بالتمايز الديني أو 
العرقي القومي، ويكوف فيو الإنساف ىو أساس ىذا النظاـ، الذؼ تعمل كل عناصره لمصمحة الكل، بلب 

.  تعصب للبنتماءات الضيقة
لكف ما يعاب عمى أفكار شميل أيضا أنيا كانت متطرفة، تطرؼ العممانييف الغربييف الأوائل، فماديتو 

جعمتو يقوؿ أف الديف ىو نتيجة لعقائد تكونت مف عجز الإنساف عف فيـ الظواىر، فالديف يتنافى مع العمـ 
. لأنو راكد وجامد، وباسـ الديف ارتكبت الجرائـ والمجازر عبر التاريخ

(:  18741922)عممانية فرح أنطوف -ب
يعد مف زمرة مثقفي الميجر، جاءت أفكاره أكثر عممية مف سابقو، حيث عمل عمى قراءة جديدة 

لمموروث للبستفادة منو في فيـ الواقع العربي، خاصة فيما تعمق منو بعلبقة المقدس بالدولة، فكاف رشدية 
التفكير، إذ كانت كتابات ابف رشد وفمسفتو مادة عممية استند عمييا في وضع مشروعو التنويرؼ التجديدؼ 

. القائـ عمى الفصل بيف السمطتيف الزمنية والدينية
النزاع بيف العمـ والديف وذلؾ " وتظير معالـ الرشدية في كتابات فرح أنطوف عندما دعا إلى حل 

بتحديد الحقل الخاص بكل منيما، فيناؾ قوتاف إنسانيتاف مستقمتاف العقل والقمب، ولكل منيما قواعد عممو 
...". ونطاؽ نشاطو وطرؽ إثبات حقائقو

، في عدـ رفضو لمديف جممة وتفصيلب، يلويظير اعتداؿ الطرح عند فرح أنطوف مقارنة بشبيمي شـ
بل في دعوتو إلى احتراـ كل الأدياف، لأنيا في الأصل دينا واحدا، إذا ما نظرنا إلى ما تحتويو مف مبادغ 
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عامة ومشتركة تنطمق أساسا مف وحدة الطبيعة البشرية في جميع الأدياف، وىو أساس العممانية القائمة 
. التسامح الديني والعرقي

اعتبر فرح أنطوف عصر النيضة، عصرا لمعمـ والفمسفة، لذلؾ وجب تحرير الفكر الإنساني مف كل 
سمطة تحوؿ دوف إعمالو لمعقل، وخاصة السمطة الدينية التي تحكميا منيجية أخرػ قائمة عمى التصديق 

واحتكار الحقيقة المطمقة، وبالتالي إذا ما تحكمت ىذه السمطة في السياسية فإنيا ستجبر الجميع عمى 
. اتباعيا، ومف يخالفيا فقد خالف العقيدة، فيكوف جزاؤه الاضطياد

إف منطق الدولة يختمف عف منطق الديف، فالوعي المدني حقيقتو نسبية، ومتحولة حسب متطمبات 
الواقع وتغيرات ظروفو الزمكانية، وىي تشريع لمحياة الدنيا في ضوء الظروؼ الموضوعية ليذا العالـ 

. الزمني، ومف غير المني أف تتدخل السمطة الدينية لكي لا يحصل الخمط و التسويف الغيبي
لقد أصاب فرح أنطوف في الكثير مما قالو، خاصة عندما قاؿ بأف الديف ىو أكبر المتضرريف مف 

الخمط بيف العالميف، والتاريخ يقدـ مف الشواىد الكثيرة عف الاستعماؿ السمطوؼ لمديف وتحريف غاياتو والزج 
. بو عنوة في السجلبت السياسية التي تنشد المصالح الدنيوية بغطاء ديني

وعميو، ففرح أنطوف حاوؿ بمشروعو أف تحل الدولة المدنية محل الدولة الدينية، أؼ دولة الخلبفة، 
الحرية والمساواة وتتوخى بقوانينيا السعادة في ىذه الدنيا والقوة الوطنية والسمـ بيف "دولة حديثة تقوـ عمى 

". الأمـ ، و لا يمكنيا اف تحق ذؾ إلا إذا كانت السمطة العممانية  مستقمة عف أؼ سمطة أخرػ 
لقد دافع فرح أنطوف عف عصر الأنوار الأوربي ودعا إلى محاكاتو باعتبار مبادئو تشمل الإنسانية 

إف الديف علبقة خصوصية بيف : "قاطبة، بغض النظر عف الانتماءات العقائدية أو الاثنية، ويقوؿ في ىذا
الخالق والمخموؽ، والإنساف مف حيث ىو إنساف فقط، أؼ بقطع النظر عف دينو ومذىبو صاحب الحق في 

 ".كل خيرات الأمة ومصالحيا، ووظائفيا الكبرػ والصغرػ، وحتى رئاسة الأمة نفسيا
كما دافع فرح أنطوف عمى مبدأ الحرية في مجاؿ الفكر والعقيدة، وطالب بالمساواة بيف المسمميف 

والمسيحييف بعيدا عف الانتماءات الدينية تحت سقف التسامح والمواطنة، حيث أبرز مبررات الفصل بيف 
 :السمطتيف الدينية والدنيوية في جممة مف النقاط، أىميا

  المساواة بيف أبناء الأمة الواحدة مساواة مطمقة بغض النظر عف مذاىبيـ ومعتقداتيـ؛
 واحدية الفكر الإنساني وضرورة تخميصو مف كل قيد خدمة لمستقبل الإنسانية؛ 
 السمطة الدينية وجدت لتدبير شؤوف الآخرة وليس لمتدخل في شؤوف الدنية؛ 
 إف التأخر الذؼ تعرفو الأمة العربية مرده الجمع بيف السمطتيف الدينية والدنيوية؛ 
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  إذا كانت الوحدة الدينية مستحيمة، فالحل ىو تجاوز العامل الديني وبناء أمة عربية ومجتمع إنساني
 .عمى أساس المواطنة

 (18871958)عممانية سلبمة موسى - جػ
ويذىب سلبمة موسى إلى اعتبار فمسفة الأنوار التي أرسى مبادئيا فولتير وديدرو وروسو السبيل 

الوحيد لتحرير الفكر العربي مف قيود التبعية لمتراث والتقميد بدوف إعماؿ العقل، ولا نجد في أطروحتو مثمو 
مثل مفكرؼ النيضة الناقميف للؤفكار الغربية، أؼ نقد نظرؼ أو تحميل للؤبعاد التاريخية الخاصة التي 

بايديولوجية أخرػ تتسـ " منغمقة عمى نفسيا"أنتجت ىذه الأفكار، فمـ تكف أفكارىـ سوػ استبداؿ ايديولوجية 
". بالثبات والكماؿ"

واحدا مف لعناصر التي تقف خمف نشاطو الثقافي، وذلؾ "لقد كاف الانتماء الطائفي لسلبمة موسى 
لأف التشبت بالفكر العمماني والدعوة لإلى الاشتراكية يشكلبف في نظر موسى وسائل تساعد عمى تحقيق 

مجمتع يكفل إزاحة كل الفوارؽ والعوائق الاجتماعية الناشئة بسبب التناقضات الاجتماعية والسياسية 
 ".والدينية

دعا سلبمة موسى إلى مجتمع موحد لا يعطى فيو اعتبار لمعامل الديني، حيث تكوف المصالح 
المدنية لمبشر ىي الأساس، ولف يتأتى ذلؾ إلا بمحاربة الغيبيات ونشر نظرية التطور، وتأخذ بينة العمـ 

 .مكاف عقيدة الإيماف التي لا تؤدؼ إلا لمشقاؽ
ما تجدر الإشارة إليو، أف الدعوة العممانية في البمداف العربية كاف وراءىا، منذ التنظير ليا الأوؿ،  
نخب مسيحية وأيادؼ استعمارية، وذلؾ لتحسيف وضعية الأقميات التي لا تديف بالإسلبـ، وترسيخ مفيوـ 

خراجيـ مف دائرة  ، "أىل الذمة"التسامح الديني، والتمكيف ليؤلاء مف المشاركة في الحياة السياسية، وا 
نما دولة متعددة الأدياف والاعتقاد  .وبالتالي فإف ما أريد تطبيقو ليست العممانية، كما رأىا وطبقيا الغرب، وا 

العممانية عند المفكرين المسممين  (2
ف كاف المجاؿ الحضارؼ واحد، وجغرافية المكاف جمعتيـ، فإف ىناؾ الكثير مف  حتى وا 

الخصوصيات جعمت العممانية التي نادػ إلييا المفكروف العرب المسيحيوف، تختمف عف عممانية العرب 
المسمميف الذيف كاف أغمبيـ شيوخا في المؤسسات الدينية، وتربطيـ علبئق بالخلبفة العثمانية، عمى الأقل 

. روحيا، بالإضافة إلى علبقة كل طرؼ بالأفكار الوافدة
فإذا كاف المسيحيوف العرب أقرب إلى كتابات النيضة وفمسفة التنوير بفضل التحكـ في المغة، أو 

في العالـ العربي الإسلبمي كانوا متحفظيف مف ىذه الأفكار " المشايخ"حتى الانتماء الديني، فإف المفكريف 
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التي كانت تحمل في طياتيا عدوانية غير مفيومة لمديف وكل ما ىو مقدس، ناىيؾ عف الأطماع التوسعية 
. 1798الغربية والتي ظيرت أماراتيا الأولى في حممة نابميوف عمى الشرؽ العاـ 

ورغـ ىذا المناخ الفكرؼ المتسـ بالاحتقاف، إلا أنو ظيرت محاولات، و عمى قمتيا، تدعو إلى 
الذؼ فرضتو الخلبفة " الاستبداد"عممانية إسلبمية، تنشد الحرية وتتوؽ إلى العمـ، عممانية لمواجية 

العثمانية عمى المنطقة العربي، كمرحمة أولى، ولمواجية الغرب الذؼ دخل المنطقة العربية ىذه المرة 
، السلبح ىذه المرة كاف تقدمو في "الافرنجة"بسلبح جديد يختمف عف ذاؾ الذؼ حممو إباف حروب 

. مجالات العمـ والصناعة والتقنية
(: 18491902)عممانية عبد الرحمف الكواكبي  .1

كاف ديدف الكواكبي الاستبداد ومحاربتو، فتشخيصو للؤزمة و التخمف الذؼ كاف يعاني منو العرب 
المسمموف لا يخرج عف كونو نتيجة حتمية لمزج بي الديف و الدنيا، ولا يجب البحث بعيدا عف الحل، الذؼ 

عف الذيف " القدسي"يتمثل في أف مصمحة الديف والدولة تكمف في فصل أحدىما عف الآخر، لرفع الغطاء 
يستعمموف الديف لأغراض سياسية وىـ لا يعرفوف الإسلبـ الحقيقي، فالمستبد السياسي يقوـ عمى البناء 

. النفسي لمديف ويتمثل الله بحيث لا يعود فرؽ بيف الله والسمطاف
ضرورة قياـ "يحاوؿ الكواكبي مف خلبؿ كتاباتو، دحض الفكرة القائمة بوجوب الدولة الدينية، أو 

، ويتساءؿ ىل يسقط الديف بسقوط الدولة، أـ أف التاريخ أثبت لمجميع كيف أف "الدولة بالديف والديف بالدولة
الديف الحقيقي لا يرتبط قيامو بالدولة وسمطتيا، عمى عكس ديف الدولة الذؼ ينيار وييجر ويحارب عندما 

. تسقط السمطة التي يستند عمييا، ومثاؿ ذلؾ الديانات الرومانية القديمة
ويقدـ الكواكبي أدلة تاريخية منطقية عمى الفصل الموجود بيف الديف و الدولة، بل ذىب أبعدمف 
ذلؾ عندما قاؿ بأف العممانية ضرورية للببقاء عمى نقاوة الديف بمنع أرباب السياسة مف استغلبؿ سمطة 

والمنطق ذاتو يطبق عمى رجاؿ الديف، فيجب إبعادىـ . الديف وتعاليمو السمحة لأمور دنيوية تشوه الديف
عف السياسة لكي لا يفتوف بحسب اليوػ، فيضموف ويضمموف الناس، فيتراجع الديف الحقيقي لصالح الديف 

. السياسي، القائـ عمى التعصب والحدية في الرأؼ
انتقد الكواكبي رجاؿ الديف والحكاـ، مقدما شواىد تاريخية عف استعماؿ الديف في كل مف الييوديو 

ضفاء صفات الألوىية عمى  والنصرانية والإسلبـ، وسيمة لتشريو الاستبداد السياسي باسـ الديف، وا 
. السلبطيف والحكاـ
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" أـ القرػ "وتظير جرأة الكواكبي، في دعوتو أف يكوف منصب الخلبفة شرفيا، يقوؿ في كتابو 
: مايمي

ولا ... يجب أف لا يتدخل في شيء مف الشؤوف السياسية والإدارية والسمطنات أو الإمارات قطعا،"
يكوف بأمره قوة عسكرية مطمقا، ولا يذكر اسمو في المسكوكات، أما ىيئة الشورػ العامة فإف وظائفيا 

منحصرة في شؤوف السياسية العامة الدينية فقط، ويقتضي ألا تخرج عف تمحيص أميات المسائل الدينية 
...". التي ليا تعمق ميـ في سياسة الأمة، و تأثير قوؼ في أخلبقيا ونشاطيا

تظير أراء الكواكبي، سابقة لزمانيا، وجريئة في طرحيا لفكرة الفصل بيف السمطتيف الزمنية 
والروحية، فصل يفرضو مجاؿ كل طرؼ، ووصل في ىدؼ كل منيما، ألا وىو الوصوؿ بالإنسانية إلى 

. حضارة تميق بسماحة الديف بعيدا عف الاستبداد والتعصب المقيت والمغالاة والخرافة
(: 18881966)عممانية عمي عبد الرازؽ  .2

جاءت أفكار ىذا الأزىرؼ، تعمما وتعميما، أكثر حدة مف سابقتيا، ولعل السياؽ التاريخي الذؼ 
أصدر فيو عمي عبد الرازؽ كتابو في أصوؿ الحكـ في الإسلبـ، كاف محفزا عمى تمؾ الجرأة، خاصة بعد 

. 1924سقوط الخلبفة العاـ 
جاءت أطروحة عمي عبد الرازؽ قوية في مضمونيا النقدؼ لوصل الديف بالسياسة، حيث أعاد قراءة 
التاريخ السياسي الإسلبمي مؤكدا أنو دنيوؼ وتاريخي ولا علبقة لو بالرسالة السماوية في أبعادىا العقدية 

والأخلبقية، حتى بالنسبة لمخمفاء الراشديف الذيف كانت شرعيتيـ نسبية بدليل أف حكميـ لـ يكف محل 
 .  إجماع مف قبل الأمة

يعود عمى عبد الرازؽ في أطروحتو إلى التكويف السياسي الأوؿ لمدولة في الإسلبـ، حيث يؤكد أف 
الرسوؿ الأكرـ جمع السمطتيف مف باب تبميغ الرسالة ونشرىا، فكاف الجمع خاصا بالرسوؿ صاحب الرسالة 

والتبميغ، وحتى النص القرآني عندما شرع القضايا المدنية والدينية لـ يؤكد ضرورة الجمع بيف السطتيف 
: " المدينة والدينية، ولعل ما قالو عمر بف الخطاب عند تولي الصديق أمور المسمميف، دليل عمى التفرقة

، فكيف لا نرضاه في أمور (أؼ الصلبة بالجماعة)كيف لا نرضى بمف ارتضاه لنا الرسوؿ في أمور ديننا 
". دنيانا

فاجأ عبد الرازؽ المفكريف بقولو أف الخلبفة لا أساس ليا إذا ما أردنا تبريرىا بقرآف الكريـ والسنة 
النبوية، وىي بالتالي غير واجبة، فالدلائل الموجودة في القرآف والتي تشير إلى الأمة و الجماعة وأولي 

الأمر وطاعتيـ، تبقى غامضة وغير قطعية ويمكف تأويميا، وأف إقامة الديف لا تحتاج إلى خلبفة أو شكل 
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مف أشكاؿ السمطة أو نظاـ الحكـ، وىذا التنظيـ مقبوؿ إذا كاف يخدـ مصالح المسمميف، أما إذا كانت 
بالصفة التي عرفيا التاريخ الإسلبمي، بعد فترة الخمفاء الأربع، فيي نكبة عمى الإسلبـ، وينبوع شر 

. وفساد
إف الخلبفة ليست مف الخطط الدينية، كلب والقضاء، ولا : "يقوؿ عمي عبد الرازؽ في ىذا المنحى

نما تمؾ كميا خطط سياسية لا شأف لمديف بيا، فيو لـ يعرفيا،  غيرىما مف وظائف الحكـ ومراكز الدولة، وا 
نما تركيا لنا لنرجع فييا إلى أحكاـ العقل وتجارب الأمـ وقواعد السياسة  ".ولـ ينكرىا ولا نيى عنيا، وا 
لا يمكف فيـ أطروحة عمي عبد الرازؽ دوف إلقاء نظرة عمى الملببسات التاريخية التي رافقت 

قدامو عمى إلغاء السمطنة "الإسلبـ وأصوؿ الحكـ"وأليمت نص  ، خاصة تجربة مصطفى كماؿ أتاتورؾ وا 
لغاء الخلبفة ومنصب شيخ الإسلبـ سنة 1922العثمانية سنة  ، وما تبعيا مف 1924 وا علبف الجميورية وا 

 .قرارات ىامة أحدثت قطيعة مع المظاىر الدينية لمخلبفة العثمانية
لقد اثارت أطروحة عبد الرازؽ جدلا واسعا، ولفتت الانتباه إلى قضية دنيوية أمور السياسة والتسيير 
والحكـ في الإسلبـ، باعتبار أف اليدؼ الأساس لأؼ نظاـ حكـ ىو تحقيق سعادة المواطنيف، وأؼ طريقة 

في الحكـ تحقق ىذه السعادة وترضى بيا الأغمبية فيي نظاـ مقبوؿ، وىي مف صمب تجربة المرحمة 
الراشدة ومستوحاة منيا، باعتبار أف الخمفاء كاف منصبيـ سياسيا، وعمموا لتنظيـ أمور رعاياىـ عمى 

تشريعات زمنية تتماشى مع متطمبات العصر، وفق ما يقتضيو قانوف التجديد والاجتياد الذؼ ىو مف روح 
. الإسلبـ

( 18491905)الدين والسياسة عند محمد عبده 
رفع محمد عبده لواء التجديد في الفكر الديني، داعيا إلى فيمو عمى نيج سمف الأمة قبل ظيور 

لتتـ حكمة الله في ... واعتباره ضمف موازيف العقل البشرؼ التي وضعيا الله لترد مف شططو"الخلبؼ، 
". حفع نظاـ العالـ الإنساني

وأكد محد عبده أف الإسلبـ لا يعرؼ سمطة دينية، أو استغلبؿ لمديف كإكراه لممسمميف أو غير 
المسمميف، مثمما عرفتو العصور الوسطى في أوربا، فالإسلبـ يقر السمطة الدنيوية وليس الدينية، والأمة 

. ىي مصدر سمطة الحاكـ، والسمطة مدنية بوظيفة دينية، وليست دينية بطابع مدني
كما دافع محمد عبده عف الخصوصية التاريخية والدينية للئسلبـ، مقدما قراءة لتاريخ أوربا المسيحية 
بمقاربة عقلبنية، ليثبت أف الدعوات المدافعة عف فصل الديف عف السياسة غير مبررة في الواقع العربي 

: الإسلبمي، وذلؾ للؤسباب التالية
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  إذا كاف ديف الممؾ ىو الإسلبـ فلب يمكنو أف يتجرد مف دينو عند ممارستو الحكـ حتى ولو أراد
ذلؾ؛ 
  لا يمكف تصور فصل بيف البعديف الدنيوؼ والسياسي، فالمواطف ىو نفسو المتديف فكيف يمكف

 الفصل بينيما؛
  لا تعبر عف الفصل بيف السمطتيف"اعطوا ما لقيصر لقيصر وما لله لله"إف المقولة المسيحية ،. 

ولكف يجب الإشارة إلى أف أطروحة محمد عبده التيجاءت في شكل مناظرة مع فرح أنطوف حوؿ 
، كاف  "الجامعة والمنار"العممانية والتنوير، فالسجاؿ الفكرؼ الذؼ جمع عبده وأنطوف والمعروؼ بسجاؿ 

إيجابيا، مف منطمق أنو فتح باب الحوار الفكرؼ حوؿ إمكانية إيجاد نقاط تقاطع بيف معطيات التنوير 
الغربي ومبادغ الإسلبـ، حيث لا تناقض بيف العمـ والديف وبيف السياسة والديف، فالإسلبـ حسب تعبير 

، وأف الانحطاط ينسب لممسمميف وليس للئسلبـ كديف، وىو بالنسبة لأنطوف إيماف "ديف المدنية"محمد عبده 
طلبؽ، أما العمـ فيو برىاف تجريبي ونسبي ويحتمل التغير . قمبي واعتقاد وا 

ولكف ىذه الايجابية في التعاطي مع الأفكار الوافدة، ما لبث أف تراجع ليفسح المجاؿ لتيار أكثر 
تشددا رافض لمغرب ولقيـ التنوير ومسترجع لمموروث الديني في صيغتو التقميدية والقائـ عمى مفيوـ 

وكونية الإسلبـ، ومثل ىذا التيار مفكرؼ تيار الإسلبـ السياسي وعمى رأسيـ أبو " الحاكمية الإسلبمية"
.  الأعمى المودودؼ وسيد قطب

 
الحاكمية البشرية عند حاج حمد 

يعد محمد أبو القاسـ حاج حمد مف بيف أىـ المفكريف المسمميف الذيف قدموا قراءة جريئة لمموروث 
الإسلبمي، مطبقا مفيوـ التفكيؾ عمى الدراسات التراثية، وكاف يريد بذلؾ الفصل بيف النص الإليي 

. المقدس والنصوص البشرية التي تناولتو، قراءة وتحميلب وتأويلب
، والقائـ عمى  "العالمية الإسلبمية الثانية"وقد لخص حاج حمد أىدافو المعرفية، في مشروعو الكبير 

تفكيؾ التراث ورده إلى ناظمو المعرفي، وا عادة قراءة النص القرآني المطمق باكتشاؼ ناظمو المعرفي 
. ومنيجيتو

درس أبو القاسـ حاج حمد القرآف الكريـ بمداخل معرفية تاريخية وانثربولوجية ولسانية، فدراسة أؼ 
نص بالنسبة إليو تيدؼ إلى الإمساؾ بالفكرة التي يتحدث عنيا وذلؾ بمحاولة الكشف عف الدلالات التي 
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تشير إلييا الألفاظ، فنحف إذا أماـ عممية تأويل الخطاب القرآني، ومناقشة مضامينو المباشرة وغير 
ىل ىناؾ دلالة واحدة أـ دلالات متغيرة؟ : المباشرة، وطرح السؤاؿ التالي

يقترح الحاج حمد إعادة ترتيب القرآف الكريـ وفق الوحي الإليي، فإعادة الترتيب ستجعل مف القرآف 
مفارقا لشروط إنزالو، وتجعل مف السياؽ الكمي لمقرآف أىمية في تحديد مدلوؿ المفردة القرآنية، فلب يجب 
دلالات الكممة بالشروط الفكرية والثقافية لزمف التنزيل، فدلالات الألفاظ ترتبط ارتباطا مباشرا بالحالة 

. الذىنية والمعرفية لمقارغ مثمما تدؿ عميو عموـ الدلالة والسيميائيات
وبناء عمى ىذه الحقيقة الألسنية، يرػ حاج حمد أف افتراض دلالة المفع في فترة تاريخية معينة أنيا 
ىي الدلالة الصحيحة، فيذا يعني أف المفسريف والعمماء السابقيف قد استوعبوا اطلبقية القرآف، وىذا التسميـ 
يتفق عميو السمفيوف والممحدوف باعتبار النص القرآني كتابا أغمق فيمو عمى مرحمة القرف السابع الميلبدؼ، 

. أؼ أف باب الاجتياد أغمق بالنسبة لمسمفييف، وأف القرآف قد مضى عميو الزمف بالنسبة لمملبحدة
تفاعل مع القرآف بأسموب معرفي عميق، حيث اعتبر العمـ والمعرفة مدخلب لمنظر في القرآف وبينات 
الوجود والسير والبحث في كتب الذيف ساروا في الأرض مف عمماء الطبيعة والآثار والتاريخ والفمسفة ىي 
أدوات منيجية لفيـ القرآف، ووفق ىذا التصور حيث توجو إلى كتاب الله وتدبره وحاوره، مستعينا بأعماؿ 

 .العديد مف المفكريف الذيف تجاىمتيـ المقروئية العربية مف أمثاؿ محمد أركوف 
تفسير القرآف عند حاج حمد ىو تفسير للئنساف والوجود، ولا يمكف لأداة معرفية واحدة أف تفسر 

" البينمنيجية"الإنساف أو الكوف، فيجب استيعاب مختمف العموـ وتجاوزىا والربط بينيا، وىو ما يعرؼ بػ
وتعددية المناىج والعبر مناىجية، وىي رؤية ابيستمولوجية جديدة تبيف العمق العممي الذؼ وصمت إليو 
البشرية، والقرآف الكريـ كتاب معقد ومركب بتركيب متماثل مع تركيب الكوف، فقراءة ظواىره بمعزؿ عف 
بعضيا تعطي رؤية مغموطة تؤدؼ في نيايتيا إلى تفكيؾ الانساف معرفيا ونفسيا وأخلبقيا، وفي الأخير 

.  تفكيؾ المجتمعات باعتبار أف الإنساف مخموؽ مف رحـ ىذا الكوف 
وكذلؾ بالنسبة لمقراءة المجزأة لمقرآف مثمما تفعل أغمب تيارات الإسلبـ السياسي، فيي تؤدؼ في 

نيايتيا إلى انفلبت ظوابط الفيـ القرآني وشيوع الفيوـ المختمفة التي تستطيع أف تشرع لأؼ منيج أو حزب 
ويعطي حاج حمد مثالا بالسجاؿ الميبرالي والإسلبمي حوؿ قضايا السياسة والديف، . وبالتالي تشرع لمفتنة

وكيف أف الأمر يتعمق بمنيجيف مختمفيف، الأوؿ وضعي انتقائي، والثاني سكوني مثالي، مقترحا منيجية 
. معرفية جديدة متجاوزة لمفيـ الغربي العاجز عف التركيب، والفيـ لإسلبمي المستند إلى شمولية سكونية
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وانطلبقا مف ىذه النظرة، يتعرض حاج حمد لجدلية الديف والسياسة في الراىف العربي بيف 
الإسلبمييف والعممانييف، وىي تعبر بالنسبة إليو عف تناقض بيف شموليتيف، إحداىما دينية والثانية وضعية، 

، وتربط مشروعيا ومشروعيتيا بالغاية الإليية، أما الثانية فتجد "الحاكمية الإليية"الأولى تسعى لتحقيق 
 .مشروعيتيا في الوسائل المرتبطة بقوانيف التغيير والتطور الاجتماعي التاريخي وفق فيمو المادؼ

ويظير الطرح البشرؼ لممجاؿ السياسي عند حاج حمد، مف خلبؿ استعراضو منيج التعامل الاليي 
مع البشر، حيث أعطى مثالا بقصة العبد الصالح مع موسى عميو السلبـ ومعركة طالوت ومعركة بدر، 

حيث جاء التدرج مف التعامل الحسي المباشر إلى التعامل الغيبي غير المباشر، فالله حسب القرآف والكتب 
السماوية الأخرػ فضل بني اسرائيل عمى العالميف بأف تدخل تدخلب مباشرا ومحسوسا لنصرتيـ والدفاع 

، لكف بالماقبل طالبيـ بشريعة قاسية وعقاب شديد  عنيـ، فيو تدخل مباشر لا بنحو غيبي كما نفيمو اليوـ
" فمف يكفر بعد منكـ فإني أعذبو عذابا لا أعذبو أحدا مف العالميف: "في حالة عدـ الالتزاـ، قاؿ تعالى

(. 115المائدة، )
بعدىا ربط الحاج حمد المرحمة الموسوية واليسوعية بختـ النبوة وبمفيوـ حاكمية الإنساف وشرعة 
التخفيف والرحمة، فالرسالة المحمدية خالية مف ظواىر المعجزات، بل وأصر التنزيل الحكيـ أماـ مطالب 
العرب بمعجزة بالرفض، فالرسالة الخاتمة كانت ايذانا بحاكمية الإنساف تماما وبموغو مرحمة الرشد في 

. التعامل مع المحيط وىنا تكمف الخاتمية
وانطلبقا مف فيـ جديد لمقرآف الكريـ، قدـ حاج حمد تحقيبا لتاريخ الحاكمية يتشكل مف ثلبث مراحل، لكل 

 .منيا منيجيا في تفاعل عناصر الغيب مع الإنساف والطبيعة
 كاف تدخل الله فييا مباشرا ومحسوسا أو عف طريق خميفة، فالإنساف : مرحمة الحاكمية الإليية

كاف في مرحمتو البدائية، فمـ يكف مف  السيل تقبل فكرة الإلو المحتجب، فكاف فعل الله استجابة بالحكمة 
لطبيعة العقل ومرحمتو التطورية، وكضرورة مرحمية للبنتقاؿ بالإنساف إلى عقمية أكثر تطورا بعد تثبيت 
فكرة الله الواحد الميميف عمى الحركة التاريخية مف خلبؿ توجيييا نحو غائية الاستخلبؼ وعمارة الكوف 

 .التي وجد الإنساف مف أجميا
 يظل التدخل الإليي قائما، وغالبا ما يكوف في ىناؾ اجتماع لمممؾ : مرحمة حاكمية الاستخلاف

نما يأخذ طابعا غير  مع النبوة، غير أف ىذا التدخل لا يأخذ طابع المخاطبة والأوامر والتوجييات، وا 
وفي ىذه المرحمة تحوؿ منطق الييمنة الإليية بالمعجزات الخارقة إلى . مباشر عف طريق الإيحاء والتفييـ

 .منطق التسخير، الذؼ يعكس تفويضا إلييا للئنساف في السيطرة عمى الطبيعة والكائنات
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  انتيى عندىا التدخل الإليي المباشر، وافتتحت فييا : (العالمية)مرحمة الحاكمية البشرية
الحاكمية البشرية مف خلبؿ الكتاب المنزؿ عمى محمد، فحاكمية الله ىي ما يحكمو الله ىي في عدـ وجود 
الصدفة في تدبير الأمور الكونية والإنسانية، وىي بذلؾ ليست حاكمية قانونية وتشريعية ليا شروطيا 

 .وظروفيا التاريخية
انتقل الإنساف إلى مرحمة العالمية بعد نضوجو واكتماؿ أىميتو في التعامل مع الطبيعة، عبر قوانيف 

لكف القراءة المغموطة لمقرآف جعمت القدرة الإليية في مقابل الفعل . المشيئة، وعبر الدفع بالنزعة العممية
 .الإنساني

لقد أسس خاتـ النبييف بدايات الحاكمية البشرية، فمـ يتدخل في شؤوف حاكميتنا : "يقوؿ حاج حمد
، ولـ يتدخل في صياغة مؤسسات الحكـ والدولة، فيو "البشرية، فمـ يضع ضوابط لفيـ القرآف ولـ يفسره

. ليس مؤسسا لدولة لأف ذلؾ مف خصائص الحاكمية البشرية بل مؤسس لمجتمع الدعوة
مفكر السوداني في خاتمة أطروحنو حوؿ الحاكمية، فشل قادة الحركات الدينية في التعايش اؿويعزو 

الحاكمية "الذؼ يقره الإسلبـ، مع تعددية المجتمع الدينية وتنوع حالاتو الثقافية وتياراتو، إلى ادعائو منطق 
والاستخلبؼ في الأرض، وىو في الأصل تشويو لمديف ومفاىيمو، وسببا في حالات التعصب " الإليية

 .والمغالاة والعنف والفرقة التي تعيشيا المجتمعات الإسلبمية
 

تاريخية الإسلام عند محمد أركون 
يتميز الطرح الأركوني في مفيومو لمعممانية، بدعوتو إلى إعادة إنتاج ىذا المفيوـ عف طريق 
التفكير في تجاوز عممانية أوربا في عصر الأنوار، والأخذ بعيف الاىتماـ الدراسات الفمسفية لما بعد 

الحداثة في مفاىيـ السمطة والمقدس والعقل والأسطورة، فأركوف ينتقد عممانية الأنوار مف منطمق نسبية 
. القيـ وتاريخيتيا

اللبمفكر فيو، أؼ القضايا التي "لقد دعا أركوف إلى إعادة تأسيس مفيوـ العممانية، والتفكير في 
سكت عنيا التصور الأنوارؼ وبصورة واعية، بتطبيق مكاسب البحث الانثربولوجي في موضوع المقدس 

أؼ القضايا التي سكت عنيا التصور الأنوارؼ "وسويولوجيا الديف، والبحث في اللبمفكر فيو في العممانية، 
، بغية إعادة بناء المفيوـ بما يتماشى المعطيات المعرفية السياسية "في موضوع العممانية وبصورة لاواعية

. والتاريخية الراىنة
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، والتي عرفت 18و17و16يرػ أركوف أنو لا يمكف فصل التنوير الأوربي خلبؿ القروف الثلبثة 
تشكيل الميبرالية الغربية، عف سياقيا التاريخي المؤثر، فمكيافمي واضع حجر الزاوية في ىذا المشروع، كاف 

مشغولا بياجس تأسيس حقل مستقل لمسياسة بعيدا عف السمطة الدينية التي يمثميا البابا في روما، البابا 
". الأمير"الذؼ عجز عف توحيد إيطاليا، الأمنية الكبيرة لصاحب 

وكذلؾ الأمر بالنسبة ليوبز في انجمترا، فقد كاف عقده الافتراضي، مصوغا سياسيا لنزع الشرعية 
عف المموؾ المعتمديف في فرض وجودىـ عمى نظرية الحق الإليي في الحكـ، وىو حاؿ مفكرؼ النيضة 

الأوربية متتابعيف مف سبينوزا إلى لوؾ وروسو، كميـ كانوا مدفوعيف بتحولات اجتماعية وسياسية 
. واقتصادية ساىمت في بمورة أفكارىـ ونظرياتيـ الفمسفية والسياسية

وعميو، يؤكد أركوف أف العممانية الغربية يؤطرىا التطور التاريخي والسياسي والفمسفي الغربي، والذؼ 
: قاـ عمى مجموعة مف المسممات، وىي

  الفمسفة العقلبنية المتجاوزة لقطيعة الخطاب الديني؛
 الفمسفة السياسية المحددة لمفاىيـ الحكـ المدني والمساواة والعقد الاجتماعي وحقوؽ الإنساف 
 الأخلبؽ المستقمة عف القوانيف الدينية. 

إضافة إلى ذلؾ، فإف أركوف يرػ أف الحداثة الغربية تحتاج بدورىا إلى تحديث، وبعد ذلؾ يمكف 
كما قاؿ فوكو، قامتا " موت الإنساف"كما عبر عنيا نيتشو، أو حداثة " موت الله"تأصيميا إسلبميا، فحداثة 

في نظر أركوف عمى مثالية جديدة، لأنيما أعمنتا فكرة الموت المطمق، وىو كلبـ لا معنى لو والمسمموف 
فيناؾ أنماط مف التقديس تختفي وتموت مع أنماط الإنساف التي جعمتيا "والعرب ليسوا بحاجة إلييما، 

". تييمف وتعيش، أما الله كمرجعية مستمرة وكدلالة عمى المطمق فيو حي لا يموت
مف معالجة إشكالية العممانية في إطار الثنائيات التقميدية التي " العقل الإسلبمي"كما حذر ناقد 

تميز بيف الشرؽ والغرب والإسلبـ والنصرانية والمقدس والدنيوؼ والصواب والخطأ، كما فعل ذلؾ رواد 
النيضة الأوائل مف أمثاؿ فرح أنطوف ومحمد عبده، فالأصح ىو الإنطلبؽ مف مراجعة لأصوؿ النظر 

السياسي الإسلبمي وأصوؿ الفمسفة السياسية الحديثة، فياتيف المرجعيتيف بثقميما النظرؼ لا يجب التعامل 
معيما عمى أنيما منظومات ثابتة وجاىزة لا يمكف مناقشتيما، بل كل الأمور تناقش وفق قاعدة الاختلبؼ 

. الذؼ عجزت عمى تحقيقو الحداثة
دائرة أوسع وىي دائرة التفكير في قارة "لذلؾ فالتفكير في العممانية عند أركوف، يكوف ضمف 

السياسي، في التراث الإسلبمي، وفي حاضر الممارسة السياسية النظرية والعممية السائدة في البمداف 
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التي تنفي الديف، ولا تعترؼ بالبعد الروحي الذؼ " الصمبة"، والابتعاد عف النظرة العممانية "الإسلبمية
. يحتاجو الإنساف

ويدعو أركوف في معالجتو لجدلية الديف والسياسة، إلى البناء عمى الطرح الحداثي الإسلبمي 
الأصيل مف خلبؿ أنموذج مسكويو والتوحيدؼ، رائدؼ الحداثة العربية الإسلبمية منذ القرف الرابع ليجرؼ، 
فمسكويو ىو أوؿ مف خمص الأخلبؽ مف أسرىا الديني والميتافيزيقي ليمحقيا بالإنساف، أما التوحيدؼ فإنو 
عبر عف حقيقة المثقف الرافض لكل إكراه يمارس عمى العقل، وىو ما حدث لو مع المؤسسة السمطوية في 

. وقتو
تأسيس المدرسيًة "فبعد لحظة التوحيدؼ الحداثية، حدث تراجع عف إعماؿ العقل، وبدأ 

لمفكر الديني " أرثذوكسية"والإعلبف الرسمي لممذاىب السنية التي فرضت بالتدرج ممارسة  (السكولاستيكية)
، وىو الموروث الذؼ اعتمدت عميو الحركات الإسلبمية المعاصرة، في تأسيس "بعيدا عف العموـ الدنيوية

. سياسي، والوقوؼ بالمرصاد لمنظاـ العمماني باعتباره خروج عف الديف الرسمي/نظاـ أخلبقي
ويشير أركوف إلى أخلبؽ الطاعة التي تكرست في المخياؿ الجمعي الإسلبمي، فالعقل الإسلبمي 

المعاصر يبني تصورا عموديا لمكوف عماده مفيوـ السمطة وممارستيا الصاعدة نحو الله مرورا برب العائمة 
حركة قمبية طوعية يتمثميا الجسد، فتصبح جزءا مف "والحاكـ، والخضوع لممقدس ىنا تحوؿ مع الوقت إلى 

 ".الكياف
ويرػ أركوف أف الطفرة التي حققتيا أوربا مف خلبؿ تحرير الدولة مف أسر الدائرة الدينية، فشل في 

تحقيقو العقل الإسلبمي الذؼ بقي ضمف بنيتو المقدسة وعدـ انفتاحو عمى المعرفة التاريخية النقدية، 
والسبيل الوحيد لتحقيق الحداثة الإسلبمية الأصيمة ىو إعادة قراءة القرآف باعتباره خطابا موجيا لمبشر، 

 .بصفة تجعل مف الوحي يتمحور حوؿ الإنساف ولا يرتكز عمى الغيب
فحيف "ويعزو أركوف الأزمة السياسية التي يعيشيا العالـ العربي الإسلبمي إلى تسييس الديف، 

، لذلؾ يعتبر مشروع إعادة بناء العممانية في "يحدث التلبعب بالديف، يتحوؿ إلى قوة سياسية مخيفة
الخطاب السياسي العربي، مف أىـ المشاريع الفكرية المتجاوزة لخصوصيات المفيوـ لحظة تشكمو، 

 .والمستوعبة لممتغيرات المحمية
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الفكر السياسي العربي بين  نقل الأفكار الوافدة ورفضيا  
نتعرض في ىذه النقطة لمسجالات الفكرية التي تدرج عادة في باب الفكر السياسي لعصر النيضة، 
أؼ الإنتاج الفكرؼ الذؼ تبمورت في طياتو معالـ النيضة العربية في صورة مشاريع وبرامج فكرية متكاممة، 

 .أرادات تجاوز مطبات الماضي، والتعاطي مع الحاضر بما يكفل رسـ المعالـ الكبرػ لممستقبل العربي
لقد اغترؼ مفكرو عصر النيضة مف مجاليف فكرييف كبيريف، أثرا عمى تحديد المعالـ الكبرػ 
لمعقلبنيات العربية وبرامج التنوير في المشاريع النيضوية، ونقصد بيا عقلبنيات الموروث الإسلبمي 

  .وعقلبنيات الفكر الغربي الحديث و المعاصر
فبالإضافة إلى القوة العسكرية التي استعمميا الغرب الإستعمارؼ في دخوؿ جغرافيا العالـ العربي 
الإسلبمي، فإنو استعاف كذلؾ بسلبح المعرفة والأفكار، حيث استغل الانتاج المعرفي لممستشرقيف الذيف 

في رسـ الخطط الحربية وا عطاء التوجييات العممية في ضوء معرفة " منظار الآلة الاستعمارية"كانوا بحق 
لأف البداية مف عالـ الأفكار ستترؾ آثارىا حتما عمى حركة المجتمع "دقيقة لنفسية البلبد المستعمرة، 

 ."وتوجيياتو
، في توجيو 19وقد ساىمت الرجة التي تعرضت ليا جغرافيا العالـ الإسلبمي، ابتداء مف القرف الػ

" الاستعاب"أنظار المفكريف والمصمحيف صوب الوافد الجديد وما يحممو مف عقلبنية جديدة، فبدأت عممية 
بالترجمة والشرح والتأويل، وطفت إلى سطح السجالات الفكرية أسئمة جديدة تمحورت حوؿ كيفيات توطيف 

. المرجعيات العقلبنية في الفكر العربي المعاصر
ما تجدر الإشارة إليو، أف الاحتكاؾ الذؼ حدث بيف المنظومتيف الفكريتيف العربية و الغربية، حدثت 
في لحظة تاريخية حاسمة، تميزت بانتقاؿ الغرب مف عصر التنوير إلى الامبريالية والانتشار الرأسمالي، 
بمختمف تمظيراتو التوسعية الاستعمارية، بالمقابل كانت جغرافية العالـ العربي الإسلبمي تشكو التأخر 

ف كاف للبستعمار مزايا، عمى الأقل إذا سممنا بالمنظور الأنثروبولوجي، فإنو يظير في . والتخمف لكف وا 
تعرؼ الفكر العربي عمى العقلبنية وآليات تطبيقيا في السياسة والعمـ، وكانت ايذانا ببداية محاورة العقل 

 .التراثي، بما يحممو مف ىالات تقديس ومطمقات النصوص والعقائد
مستوػ : ويقدـ حامد ربيع ثلبثة مستويات تمظيرت فييا علبقة مفكرؼ النيضة بالموروث وىي

، ومستوػ التيميش وىو رفض التراث واعتباره عقبة "عبادة أصناـ"التقديس والتعامل مع التراث باعتباره 
. عمى الحداثة، والمستوػ الأخير ىو التشغيل، أؼ التعامل مع التراث بمحاسنو وتجاوز مطباتو
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لقد قدـ المفكر كماؿ عبد المطيف، تحقيبا زمنيا لمسار المشاريع النيضوية في الفكر العربي الحديث 
والمعاصر، تجاوز مف خلبلو التقسيمات التي اعتمدت عمى تيارات الفكر وخمفياتيا الايديولوجية، حيث 

:  يقدـ ثلبث لحظات تاريخية كبرػ لمعقلبنية العربية، وىي
 لحظة عقلبنية وعي الفارؽ؛ 
 لحظة عقلبنية المقايسة والتماثل؛ 
 لحظة عقلبنية وعي التأصيل .

 لحظة وعي الفارؽ 
انطمق مشروع إعادة تأسيس المجاؿ السياسي في الفكر العربي المعاصر منذ بدايات القرف الثامف 

عشر، بفعل نجاح الأنموذج الميبرالي الذؼ قدـ تصورا لمدولة اعتبر كونيا ويمكف تطبيقو في جغرافيا أخرػ 
وقد اتجو الفكر الاصلبحي إلى تقبل فكرة التغيير بحكـ الحالة التي كاف يعيشيا . غير التي شيدت ميلبده

العالـ العربي مف انحطاط وتأخر، حيث عممت الدوؿ العربية عمى تبني القيـ السياسية الحديثة وتجاوز 
الممارسات التراثية التقميدية، لكف ىذا الحوار مع مشروع الحداثة السياسية الغربية أدخل الدولة العربية في 

وجود مؤسسات ودساتير )ظاىر الدولة التي أدخمت عمييا تحسينات صورية : ازدواجية تصوريف متناقضيف
 .، وحضور ثاوؼ لمخطاب والممارسات السمطانية الرافضة لطبيعة ىذا التغيير(وانتخابات

: ولعل السبب في ىذه الازدواجية التي رىنت الإصلبح السياسي العربي راجع إلى عامميف رئيسيف
أوليما أف الأنموذج الغربي كاف ثمرة تطور تاريخي وصيرورة ذاتية ارتبطت فيو المنافع المادية بالأفكار 
الفمسفية الجديدة والتحولات الاجتماعية والكشوفات العممية التي عرفتيا أوربا منذ ثورة الإصلبح الديني، 
وما تبع ذلؾ مف تبمور خطاب سياسي ليبرالي يقدس الفرد ويدعو إلى تحرر المجاؿ السياسي مف سمطة 

أما في العالـ العربي الإسلبمي فإف الأمر جاء مفروضا ومتزامنا مع الظاىرة الاستعمارية . رجاؿ الديف
. التي حممت معيا الكثير مف التحديات والإملبءات

أما السبب الثاني فيو غموض مفيوـ الإصلبح لدػ كل مف السمطة الحاكمة والنخب الداعية إلى 
التغيير، فالمؤسسة السمطوية استغمت الدعوات المنادية للبصلبح مف أجل تدعيـ وجودىا وتحكميا في 

. الوضع، أما النخب فقد كانت أراؤىا مشتتة ومتناقضة مف حيث المنطمق واليدؼ
، انفتحت النخب السياسية في العالـ العربي الإسلبمي عمى عالـ يحمل 19في بداية القرف الػ

مشروعا حضاريا، فكانت المدنية الغربية لحظة وعي الفارؽ بيف العالميف، عالـ يرفع شعار التسامح وقبوؿ 
الرأؼ الآخر وحرية المعتقد وا علبء شأف العقل والعمـ، وعالـ يعاني الاستبداد السياسي والتخمف الاقتصادؼ 
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والفكرؼ والاجتماعي، وانعكس ذلؾ في أدبيات الجيل الأوؿ مف المصمحيف، وىي كتابات الطيطاوؼ وخير 
 .الديف التونسي، ومف بعدىما الأفغاني ومحمد عبده

ولا يمكف إنكار التأثر الكبير لجميرة مف المفكريف العرب، بالحضارة الغربية وانتاجاتيا الفكرية 
والفمسفية، بل وتجاوز ذلؾ إلى تبعية ثقافية وفكرية لمفاىيـ وتصورات الغرب، دفعت الكثير إلى مستوػ 
الاختيار بيف العقلبنية الغربية وبيف الموروث العربي الإسلبمي، باعتبارىما ضداف لا يمتقياف، وكانت 

. الأقميات العربية المسيحية في بلبد الشاـ المستيدؼ الرئيس مف ىذه الاستراتيجية
متأثرة بأفكار الوافد الجديد، فحاوؿ تقديـ مشروع  (1873-1801)ظيرت كتابات رفاعة الطيطاوؼ 

مناىج الآداب "لبناء دولة مصرية حديثة تدعيما لاصلبحات محمد عمي باشا وأبنائو، مف خلبؿ كتابو 
، حيث دعا إلى إعماؿ العقل والتحرر مف كل الأحكاـ المسبقة "العصرية في مباىج الألباب المصرية

 .لتحقيق النيضة التي حققيا الغرب
، "أقوـ المسالؾ في معرفة أحواؿ الممالؾ"في  (1890-1810)ومثمو فعل خير الديف التونسي 

والتي حاوؿ فيو التأكيد عمى ضرورة تبني أنماط التنظيـ العصرية، لتحقيق النجاعة في برامج الإصلبح 
الإدارؼ والمالي، والاستفادة مف النظـ الأوربية الحديثة واقتباس مف تجارب الغرب التي لا تتعارض في 

 .جوىرىا مع روح العقيدة الإسلبمية
، اعتمدا في مجمميما عمى نمط في الكتابة "أقوم المسالك"و" مناىج الآداب"صحيح أف كلب مف 

نجدىا في كتب السياسة الشرعية، إلا أنو يظير مف خلبؿ ىذيف الأنموذجيف، المعالـ الأولى لمعقلبنية في 
لى سياقيا التاريخي  الفكر العربي الإسلبمي، مف خلبؿ استعماليا أيضا لبعض المفاىيـ الفمسفية الغربية، وا 

 .الأوربي الحديث
بعدىما، جاء الأفغاني وعبده في سياؽ تاريخي مختمف، بحكـ الييمنة الاستعمارية، ورغبتيما في 
الوقوؼ في وجو المحتل، مع الاحتفاظ بمنحى الطيطاوؼ وخير الديف التونسي، في المواءمة التي تؤكد 

 .الذات وقدرتيا عمى النيوض
صلبح داخل الإسلبـ وتحت رايتو  اقترح جماؿ الديف الأفغاني رجوع الأمة إلى دينيا عبر تجديد وا 
وفق ما تقتضيو متطمبات العصر وتحدياتو الحضارية، فالأفغاني دعا إلى توظيف الديف سياسيا لتوحيد 

لقد رفض الأفغاني ما جاءت بو الديمقراطيات . الشرؽ ومناىضة الغرب الذؼ اعتبره خصما للئسلبـ
 .الغربية مف مجالس نيابية وانتخابات، معتبرا الشعوب الإسلبمية متخمفة وليست مييأة لمثل ىذه النظـ
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أما محمد عبده فقد اقتنع بأف طريق النيضة يجب أف يبدأ بإصلبح تدريجي عاـ يشمل التعميـ والمغة 
والعقيدة والسياسة،وذلؾ بالاستفادة مف مكاسب الحضارة الحديثة، فلب تناقض بيف الديف والعمـ، ولا بيف 

أف الإسلبـ ديف بو الإصلبح، "الإسلبـ والعمل السياسي التاريخي، ردا في ذلؾ عمى فرح أنطوف، بتأكيده 
 ".لأنو حصيمة التجربتيف الييودية والمسيحية، وبو التنوير فلب يحتاج إلى تنوير خارجي

 أسباب تخمف طبائع الاستبداد ومصارع الاستعبادفي كتابو  (1902-1849)كما تناوؿ الكواكبي 
المجتمع الإسلبمي، حيث ربط ذلؾ بالاستبداد السياسي وأثره في تخمف المسمميف في شتى المناحي 

السياسية والاقتصادية والاجتماعية والثقافية، داعيا إلى إرساء قواعد الحرية والعدالة في المجتمع الإسلبمي 
. عف طريق حكومة عادلة تعمل عمى إصلبح الديف وحرية التديف وجعمو خالصا لله

ولعل مف أىـ مميزات ىذه المحظة التاريخية، وىي لحظة وعي الفارؽ، إدراؾ وجود ثنائية الذات 
والآخر، فتالأخر التاريخي تـ تشخيصو ووعيو مف خلبؿ الآخر، وتقدـ الآخر والآخريف لا يمكف فصمو 

 .عف واقع الذات سمبا أو إيجابا
الميزة الثانية لحممة ىًـ المشاريع النيضوية في ىذه الفترة، كاف تجاوز المرجعية النظرية الموروثة، 
ولكف جميا كانت تحاوؿ قدر المستطاع تفادؼ السقوط الكمي في شراؾ المرجعية النظرية الوافدة، فجاءت 
المشاريع في شكل تركيب فيو الكثير مف الخمط النظرؼ، فنتج عف ذلؾ، خطابات سطحية فقيرة نظريا، 

وقفزىا عمى المبادغ والأصوؿ واكتفائيا بالخلبصات والنتائج المعزولة عف " التمفيقية"لاعتمادىا الانتقائية 
. نظاـ المعرفة الذؼ نشأت في أحضانو

أما الميزة الثالثة فيي أف الكتابات المتأثرة بالأفكار الوافدة ابتعدت عف المشاكل الرئيسة التي كاف 
يطرحيا الواقع العربي الإسلبمي في ىذه المرحمة، حيث انصبت الجيود الفكرية التي كانت فمسفة التنوير 

ومذاىبيا المختمفة مرجعيتيا الأساس، عمى محاولة فيـ واستعاب الموروث كعقيدة وثقافة وحضارة، 
متجاىميف مشكلبت الراىف، وخصوصية ىذه التجربة مقارنة بحقيقة الغرب وخصوصية تجربتو، وىو ما 

 ".سمب ىذه الخطابات قدرة النقد، وقمة الإطلبع أوصمتيا إلى الرفض والعداء أحيانا تجاه الديف"

 

 لحظة عقلانية المقايسة والتماثل
 وتستمر إلى غاية منتصف القرف الماضي، وىي 19تمتد ىذه المحظة التاريخية مف نياية القرف الػ

حقبة تـ فييا التداوؿ الواسع لمفاىيـ العقلبنية وتطبيقيا، وذلؾ مف خلبؿ الاستمرارية التي عرفتيا الكتابات 
 .النيضوية التي استميمت مف كتابات الرواد، حوؿ النيضة العربية ودور العقل في تحقيق ذلؾ
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ما ميز ىذه الفترة، التواجد الاستعمارؼ، وما ترتب عف ذلؾ مف مخاضات عسيرة أفضت إلى رج 
الكثير مف الأفكار التي كانت تعد مف الثوابت في المجتمعات العربية، لارتباطيا بالتقاليد والموروث 

ولعل ىذه الحقيقة كانت نتيجة طبيعية لمتواجد الاستعمارؼ الأوربي، الذؼ أراد فرض نمط ". المقدس"
. اقنصادؼ وتعميـ مكاسب معارفيا ونماذجيا النظرية عمى كل البمداف التي استعمرتيا

ظير في ىذه المرحمة مجموعة مف المفكريف، رأو في التماثل مع الغرب السبيل الوحيد لمخروج مف 
التخمف، وذلؾ بالانخراط في التاريخ العالمي الجديد، الذؼ يؤمو الغرب الأوربي بحضارتو و عقمنيتو، ومف 
بيف ىؤلاء فرح أنطوف ولطفي السيد وعمي عبد الرازؽ، الأمير شكيب أرسلبف، سلبمة موسى و طو حسيف 

. وغيرىـ
واحدية "عمى اختلبؼ مرجعياتيـ، إلا أف ىؤلاء المفكريف انطمقوا مف مبادغ مشتركة، وىي مبدأ 

، ومبدأ المماثمة رغـ الاعتراؼ بالتنوع والاختلبؼ في مسائل الفروع والجزئيات، وكذا مبدأ "التاريخ البشرؼ 
ىذه المبادغ جعمتيـ يؤكدوف أف الطريق نحو التقدـ يجب أف يمر عبر المنحى نفسو . المصير المشترؾ

  .الذؼ نحاه الغرب في معاركو التي خاضيا  لمقاومة التيارات الفكرية والعقائدية المعادية لمعقلبنية
:  وعميو، يمكف أف نقسـ مفكرؼ ىذه المحظة التاريخية إلى ثلبثة تيارات رئيسة، وىي

يمثمو فرح أنطوف وطو حسيف ولطفي السيد، حيث دعوا إلى فصل المجاؿ السياسي :التيار التغريبي .1
عف الديف، تماما مثمما حدث في أوربا بعد التنوير، باعتبار أف كل ما يتعمق بتنظيـ الحياة السياسية 
ومواجية صور الاستبداد والتنظيـ الاجتماعي، ىي في مجمميا تشكل مجالا مشتركا بيف الانسانية، 

تدحض مطمب الوحدة ومطمب التنوع في "أما الاختلبفات الجزئية لا يمكنيا بأؼ حاؿ مف الأحواؿ أف 
، فالإنسانية تواجو معركة واحدة، وأدوات المواجية في ىذه المعركة و احدة لأف المستقبل واحد "الوحدة

 .للئنسانية
لقد أقنعت آلة الدعاية الاستعمارية ثمة مف المفكريف العرب المسيحييف، بأنيـ جزء لا يتجزأ مف 

، كما تجمعيـ كذلؾ الفمسفة الإغريقية "المسيحية ما يجمعيـ"جغرافيا المنظومة الفكرية الغربية، تحت لواء 
والتنوير في أوربا، وما القطيعة التي حدثت بيف رافدؼ الحضارة الغربية، إلا نتيجة لمسيطرة الإسلبمية في 

 .العصر الوسيط، والتي حالت دوف تعبير المسيحييف الشرقييف عف ىويتيـ الحقيقية
لكف ما فتئت رقعة المولوعيف بالحضارة الغربية ومدارسيا الفكرية تتسع، حيث عمل مجموعة مف 

المثقفيف العرب مف المسيحييف وحتى المسمميف، عمى ترجمة التراث الغربي، والكتابة حوؿ المناىج الغربية 
في العموـ الاجتماعية والطبيعية، فكانت البذور الأولى للؤفكار الوافدة في المنظومة الفكرية العربية 

 .الإسلبمية
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ويقدـ لنا تاريخ النيضة العربية معارؾ فكرية بيف الفريقيف، فثنائية الوافد والموروث انعكست عمى 
، حيث رد الأفغاني عمى أحمد خاف، ومحمد "تيافت التيافت"و" التيافت"كتابات مفكرؼ النيضة عمى شاكمة 

عبده عمى فرح أنطوف وشكيب أرسلبف عمى لطفي السيد وسلبمة موسى وطو حسيف، إلى غيرىا مف 
السجالات التي طبعت الحركة الفكرية العربية منذ عصر النيضة، حوؿ قضايا جوىرية مثل علبقة الديف 

 .بالدولة والعممنية، ودور العمـ والتقنية وعلبقتيما بالنظرة الدينية للؤمور
ولا يمكف إغفاؿ الدور الذؼ لعبتو الجامعات العصرية التي أخرجت التعميـ عف إطاره التقميدؼ، 

، وكانت ىذه المراكز "ىيمنة النموذج المعرفي الوسيطي المستند إلى منطق نصي مغمق"وحدت مف 
العممية الجديدة فضاءات رحبة لمتيارات العقلبنية، بشتى مذاىبيا القومية والاشتراكية، والتي عممت عمى 

 .تنويع وتعميق الطروحات العقلبنية، في مناظرات مفكرييا وسجالاتيـ الايديولوجية
لكف ما يثير الانتباه، أف جل الاسيامات التي عرفتيا ىذه الفترة، لـ تعدو تكوف عممية ىاجسيا 

تقديـ برامج اصلبحية، كانت في الكثير مف الأحياف رد فعل أو استجابة لمتطمبات خارجية، فما كاف غائبا 
 كما يتمكف خطاب النيضة العربية .ىو الجانب التنظيرؼ الذؼ يتأسس عميو إعادة البناء وا عادة التأسيس

مف طرح أسئمة التنظير السياسي، بل ركزت كتاباتو عمى شعارات ذات صبغ ايديولوجية وبرامج اصلبح 
. قائمة إما عمى لغة سياسية تراثية بحمولتيا القديمة، أو تبعية للؤفكار الوافدة

كما طبعت ىذه المشاريع بانسلبخيا عف محيطيا الاجتماعي، فكانت بحق، تيارات فكرية نخبوية، 
وقد زاد مف عمق اليوة بيف . لا تصل أفكارىا إلى فئات المجتمع الرازحة تحت سيطرة العقل التراثي

 .الطرفيف، ترجمة الكثير مف المفاىيـ الوافدة بمفردات وجدت ممانعة لدػ الأنظمة المعرفية التقميدية القائمة
وقد أدػ ظيور ىذا التيار المتأثر بالغرب وبعالمية الحضارة الإنسانية، إلى خروج تيار آخر منتقد 
للؤوؿ وىجومو عمى الموروث العربي الإسلبمي واعتباره سببا لمتخمف، حيث حذرت الجماعة المتمسكة 
 . بالثقافة العربية مف الأفكار الوافدة، معتبرة غاية الحضارة الغربية مصادرة تاريخ الشعوب ومحو ثقافتيا

ما يعاب عمى الخطاب التغريبي فشمو في التعامل مع الأفكار الوافدة موضوعيا، حيث لـ يستطع 
أقطاب ىذا التيار تقديـ خطاب نقدؼ لمغرب وتجربتو الحضارية، بما يجعل ىذه التجربة تتلبءـ والمرحمة 
التاريخية التي كانت يمر بيا العالـ العربي الإسلبمي، وكاف دفاعيا عف الغرب ونفييا لمذات، سببا في 

 .فاقدا في طرحو لمتوازف الموضوعي" نخبويا"وبقائيا تيارا " الأمة"رفضيا مف قبل 
مركزية "التي أخذوىا عف المدارس الفكرية الوافدة، في " الموضوعية"لقد وقع التيار التغريبي باسـ 

حاولت تقويض الموروث وىدمو وتكريس عجزه عف القياـ بنيضة، مف أجل بناء نظاـ غربي " فكرية



 محاضرات في تاريخ الفكر السياسي الحديث والمعاصر

 

134 
 

خالص في البيئة العربية الإسلبمية، رغـ اصطداـ ىذه المحاولة بمشكلبت اجتماعية وفكرية وحضارية 
 .تختمف جذريا عف السياؽ الغربي

وعميو، لـ يتمكف خطاب النيضة العربية مف طرح أسئمة التنظير السياسي، بل ركزت كتاباتو عمى 
شعارات ذات صبغ ايديولوجية وبرامج اصلبح قائمة إما عمى لغة سياسية تراثية بحمولتيا القديمة، أو 

 .تبعية للؤفكار الوافدة
ىذا الاختلبؼ بيف السياقيف الحضارييف، جعل الكثير مف المفكريف النيضوييف يتراجعوف عف 

بيف العموـ والتقنية التي تقدميا التجربة " لحظة التمييز والانتقاء"بالغرب، إلى " لحظة الانبيار الكمي"
الوافدة، وبيف العقائد والاجتماع الغربي المحكوـ بتاريخية معينة، فالنيضة بالنسبة ليؤلاء يجب أف يكوف 

فالذات المسمحة "ليا دافع ذاتي وليس بنقل التجربة الغربية برمتيا دوف مراعاة الخصوصية الذاتية، 
بعناصر مف مكونات تاريخيا الخاص تكوف مؤىمة أكثر مف غيرىا للبستفادة مف مكاسب الفكر 

 ".المعاصر
 وقد مثل ىذا التيار مجموعة مف المفكريف السمفييف، الذيف تراجعوا حتى عمى وسطية :التيار الانكفائي .2

، يجب القطيعة معيا، والعودة إلى الذات "جاىمية ثانية"محمد عبده، واعتبروا ما انتجتو الحضارة الغربية، 
لى العقيدة الصحيحة التي أسست لمنيضة الأولى أياـ الدولة المحمدية والقروف الأولى التي  بموروثيا، وا 

، وأف "مستقبل البشرية"وانبرػ أنصار ىذا التيار منافحيف عف الديف الإسلبـ، باعتباره . تمت البعثة
.  الحضارة الغربية لـ تنتج سوػ الدمار والانحلبؿ ومآليا الأفوؿ

مف ىؤلاء المفكريف في نقدىـ لمحضارة الغربية إلى التفريق بيف الإنتاج المعرفي الذؼ وذىب فريق 
، والذؼ لا "الضعيف"و" اليجيف"والمتسـ بالأصالة والقوة، وموروث الفلبسفة المسمميف " الأصوليوف "تركو 

فلبسفة الإسلبـ عمى طريقة اليوناف إنما ىو إمتداد لفمسفة الآخريف، فما قاـ بو "يمثل الفكر الإسلبمي، فػ
الكندؼ والفارابي وابف سينا وابف رشد وغيرىـ، أقرب إلى شرح وتعميق فمسفة اليوناف وكلبميـ بعيد عف 

". العالـ الإسلبمي وغريب عنو في الوقت ذاتو
استند أنصار ىذا التيار إلى مبدأؼ التواصل والمواءمة، في مواجية المماثمة والذوباف : التيار الوسطي .3

في الآخر التي دعا إلييا التغريبيوف، أو التخندؽ في التاريخ، كما فعل المنكفئوف، ويمثل ىذا التيار 
علبؿ الفاسي الذؼ وجو نقدا لممجتمع الإسلبمي ولممفكريف الذيف لا يفرقوف بيف العمـ والديف، فالإسلبـ 

 .وتجنب التوفيق بينيما" لا يمكنو إلا أف يكوف مؤيدا لاستقلبؿ منطقة العمـ"ديف عقل، وعميو 
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، بيف منبير بالغرب ورافض لو، والذؼ حاوؿ التوفيق بيف ما "التوفيقي"لكف ىذا التيار الذؼ نعت بػ 
ىو إسلبمي وغربي، تراوح بيف الدمج والتكييف والمواءمة، لـ يستطع ىو الآخر تقديـ قراءة نقدية لمواقع 
بما يساىـ في الاستفادة مف الوافد والمحافظة في الوقت ذاتو عمى خصوصية الذات، فالقراءة التي قدمت 
لمواقع بخمفية فكرية غربية فشمت لغياب الوعي باستحالة انفصاؿ عناصر ومقومات التجربة الحضارية في 

فكل منظومة حضارية تممؾ في داخل نمطيا الخاص تماسكا لا يمكف تفكيكو "الغرب بعضيا عف بعض، 
بحيث نأخذ ما نشاء، ونترؾ ما نشاء في إطار يتماشى ويتكيف مع حالة المجتمع الناقل ليذه الأفكار، 

 ".فإف ذلؾ استحالة حضارية وتاريخية ومعرفية في آف واحد
في مسار الفكر النيضوؼ العربي، كانت جزء لا يتجزأ " المحظة التوفيقية"ما تجدر الإشارة إليو، أف 

مف مخاض تعيشو أؼ أمة تنفتح بقصد أو بغير قصد، عمى المؤثرات الفكرية الخارجية، حيث تجد تناقضا 
زمنيا بيف زخميا التراثي وتأثيره، وبيف تراث محْدث لأمـ أخرػ، أصبح بحكـ شموليتو وىيمنتو وارتباطو 

بالعموـ الحديثة شموليا وعالميا، وىذه المفارقة بيف الكينونة التاريخية والراىف، كانت المحرؾ الرئيس لمعقل 
 ".لحظة التوفيق"، والتي تمت "لحظة النقد والتأسيس"العربي نحو التأسيس لػ 

وفي ظل ىذا التطاحف الفكرؼ الذؼ طبع الساحة الفكرية العربية لأكثر مف ثمانية عقود، كانت ىناؾ 
عممية نقل وترجمة وشرح لأميات المصنفات التي أحدثت الطفرة في أوربا، مف أعماؿ ديكارت إلى 

اسيامات كانط، وسبينوزا وروسو وبوداف وغيرىا مف المراجع التي تأسست عمييا العقلبنية الغربية، حيث 
 .كاف ليا كبير الأثر عمى النخبة التي ستقود المحظة الثالثة في مسار الفكر النيضوؼ العربي

 :لحظة عقلانية وعي التأصيل
، والتي كشفت أف المشاريع النيضوية 1967يؤرخ ليذه المحظة بيزيمة العرب أماـ إسرائيل العاـ 

التي عرفتيما المرحمتيف السابقتيف، لـ تكف بالعمق والقوة الكافيتيف لإحداث الطفرة المرجوة والمحاؽ بركب 
الحضارة الإنسانية، فالتشخيص أفضى إلى وجود الأمة بيف مطرقة الغرب بمطامعو التوسعية ونظرتو 

. المركزية، وسنداف موروث مكبل مميء بالمقدسات والقطعيات
، مف تحولات في 20ورغـ ىذيف التحدييف، إلا أف تسارع الأحداث في الثمث الأخير مف القرف الػ

المجاؿ الاقتصادؼ والتنمية التي ساىـ فييا الريع النفطي، وبعدىا انييار المعسكر الشيوعي واتجاه العالـ 
نحو قطبية واحدة، وعولمة اقتصادية وثورات إعلبمية، و ما تمخض عنيا مف طرح أسئمة حوؿ الكوف في 

أبعاده الفمسفية والتقنية، ووصل الأمر بالفمسفات الحديثة إلى حد ظيور تيارات فكرية شككت حتى في 
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في تعديد مزايا العمـ " التسرع"، والأسس التي قامت عمييا، خاصة ما تعمق بػ "عقلبنية عصر التنوير"
انجازات غير عقلبنية؟  "والعقل العممي وتسخيره لتحقيق 

في خضـ ىذه الحركية الفكرية، التي كانت تسعى إلى إعادة تركيب العقلبنية في ظل تحولات الفكر 
" سطحية"والعمـ والتقنية، ظير ثمة مف المفكريف العرب، تجاوزوا لحظتي وعي الفارؽ والتماثل، تجاوزوا 

مفاىيـ الجيل الأوؿ، والكتابات الحماسية والمندفعة عند الجيل الثاني، ليقدموا أطروحات ومشاريع فكرية 
. أكثر عمقا ضمت تأصيلب ونقدا وا عادة بناء
، قسطنطيف زريق، وعبد الله العروؼ، إلياس مرقص، "الضخـ"ولعل أبرز مف ساىـ في ىذا العمل 

محمد أركوف، محمد عابد الجابرؼ، الطيب تيزيني، محمد عزيز الحبابي، حسف حنفي، أنور عبد المالؾ وغيرىـ 
فعل "ممف حاولوا تحقيق التصالح مع الذات ومع العالـ، وجعل الخصوصية التاريخية لتجربتنا الحضارية 

". مخصب لكونية لا تحصل إلا بفعل تضافر روافد التاريخ المتنوعة بتنوع الشعوب
وتعتبر كتابات مف باتوا يعرفوف بنقاد العقل التراثي، أىـ وأشد ىذه الإسيامات تأثيرا عمى الساحة 

المعرفية والفكرية العربية، وىي إعادة قراءة التراث العربي الإسلبمي باستخداـ أدوات منيجية غربية حديثة، 
. ويمثل ىذا التوجو التيار الماركسي ومف بعده تيار مدارس ما بعد الحداثة

: التيارالماركسي .1
مف بيف أبرز ىذه الأبحاث في شقيا الماركسي، التي طبقت منيج المادية التاريخية عمى مختمف 

النزعات المادية "لمطيب التيزيني، و" مف التراث إلى الثورة: "قضايا العموـ الإنسانية، دراستاف ىامتاف ىما
. ، لحسيف مروة"في الفمسفة العربية الإسلبمية

الجدلية التاريخية التراثية عند الطيب تيزيني -أ
يقدـ الطيب تيزيني قراءة منيجية لمتاريخ الإسلبمي، ينطمق مف جدلية تاريخية تراثية، تسمـ 

بالارتباط الوثيق بيف الفكر والواقع، فظيور الإسلبـ لا يمكف فيمو خارج المادية التاريخية، فالإسلبـ لـ 
لمحاجات والمصالح المتنامية لمحركة التجارية الواسعة التي كاف يكبح مف نموىا الاقتتاؿ "يكف إلا انعكاسا 

". العنيف بيف المجموعات القبمية المختمفة
وتستمر الجدلية التاريخية، في إطار مف الصراع الطبقي والقومي، فسقوط الدولة الأموية كاف سببو 
الإقطاع الفارسي والتركي، والصراع بيف البوييييف والأتراؾ عمى الخلبفة الإسلبمية مثلب، ما ىو إلا صراع 
بيف الإقطاع العربي والإقطاع غير العربي، وه الأمر الذؼ أدػ إلى انقساـ الدولة وحموؿ الإقطاع الوافد 

. محميا
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الأولى : ويقدـ التيزيني الحل لمواجو التخمف العربي بقياـ ثورة اشتراكية تعمل عمى ثلبث جبيات
اجتماعية انتاجية تصنيعية، والثانية قومية توحيدية، والثالثة ثقافية إيديولوجية، وىذه المناحي الثلبث كفيمة 

. بتحقيق الطفرة الحضارية وتجاوز التخمف الحضارؼ والتجزئة القومية
النزعات المادية عند حسين مروة -ب

مف جيتو، بدأ حسيف مروة أطروحتو بانتقاد القراءات التي قدمت لمتراث، والتي لا تعدو تكوف 
قراءات مثالية وميتافيزيقية لاتاريخية، أؼ أنيا قطعت الصمة بيف التراث وأصولو الاجتماعية، ونظرت إلى 

. النصوص وما كتب عف النصوص، بنوع مف القداسة
وينطمق مروة في أطروحتو مف مجموعة مف الفرضيات، ترتبط بالترابط بيف المد الثورؼ المعاصر 

والمضموف الثورؼ في التراث، وكذا تحكـ النزعات المادية في تشكيل الموقف مف الديف والأخلبؽ 
والسياسة وغيرىا، و أف التاريخ محكوـ بحركات مادية ونزعات ثورية تغير وجيو في كل العصور، حيث 
يربط بيف الحركات الثورية التحررية التي عرفتيا الساحة العربية منتصف القرف الماضي، و بيف الطابع 

نجمز . التحررؼ لممعتزلة، و بيف مادية الفارابي ومادية ماركس وا 
إلى اعتبار الربط بيف التراث والديف والتوفيق بينيما، " النزعات المادية"ويذىب مروة في كتابو 

موقف إيديولوجي بورجوازؼ، فظيور الإسلبـ بالنسبة لو كاف نتيجة لمتطور التاريخي الذؼ وصل إليو 
المجتمع الجاىمي، بسبب التناقضات التي أفرزىا انييار الاقتصاد الطبيعي، وشيوع التعامل التجارؼ 

. والنقدؼ الربوؼ وبروز ظواىر التمايز والتفاوت الاجتماعي بيف الأغنياء والفقراء
ذا كاف منتقدو حسيف مروة يركزوف عمى إيغالو في دور النزعة المادية، باعتبارىا النزعة الوحيدة  وا 

المستحكمة في كل التصرفات والمواقف في التاريخ الإسلبمي، فإف لو فضل العودة بالدارسيف إلى تاريخية 
.  الموروث الإسلبمي، الذؼ اقتمع مف سياقو وقدس

لا شؾ أف المنيج الجدلي قد كشف في تناولو لمتراث عف جوانب ىامة، كعلبقات الإنتاج والعوامل 
إلا أنو بدلا مف أف يكوف المنيج أداة لمبحث "الاقتصادية والاجتماعية ومواقف الرعية مف قضايا سياسية، 
، وبدلا مف أف يتوجو Methodologisme، أصبح البحث أداة لممنيج، وىو ما يعبر عنو بالمنياجوية 

الباحث إلى اختبار فرضياتو فإنو يطمح إلى توكيدىا وجعميا مسممات وبديييات، إلى أصبح البحث 
الجدلي بمثابة دروس في الماركسية والمادية الجدلية، تبحث عف أمثمتيا في التراث والتاريخ الفكرؼ 

. والاجتماعي
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ومف مفارقات ىذا التصور ىو إخضاع التجربة التاريخية السياسية والاجتماعية العربية الإسلبمية، 
 في أوربا، أؼ الحراؾ الطبقي الذؼ نشطتو البرجوازية والإقطاعية قبل دخوؿ 19لما حدث في القرف الػ

البروليتارية مسرح الصراع، فثورة القرامطة في أواخر القرف اليجرؼ الثاني، كانت رد فعل عمى الاضطياد 
". فكانت اشتراكية طوباوية ممتزجة بأشكاؿ متعددة مف التطورات الغيبية المتعددة"الطبقي الإقطاعي، 

ىذا الطرح لا يخضع لأحد شروط الجدؿ، أؼ علبقة الارتباط الوثيق بيف الفكر والواقع، والبنية 
الفوقية والبنية التحتية، فما حدث مع مروة وتيزيني والكثير مف المفكريف الماركسييف العرب، لجوءىـ إلى 

تأويل الأحداث وفيميا بصفة تخدـ التصور الماركسي، وبالمقابل إخفاء حقائق و السكوت عف أخرػ 
. ومناقضة سياقات النص والأحداث التاريخية، عندما يكوف ذلؾ لا يخدـ التحميل الماركسي

أرػ أف الخطأ لا يكمف في التحميل الماركسي، بقدر ما ىو إقحاـ ليذا المنيج بالقوة، فالأجدر أف 
يبني الباحثوف المقتنعوف بنجاعة المادية التاريخية، أف يبنوا التاريخ القديـ في ضوء ملببسات وشروط 
. الصراع التاريخ القديـ، وليس انطلبقا مف معطيات التاريخ المعاصر المتعمقة بنمط الإنتاج الرأسمالي

وحتى الطيب تيزيني اشار إلى ىذا الإشكاؿ في مقدمة مشروعو، عندما دعا إلى دراسة التراث 
تأخذ بعيف الاعتبار العميق تمؾ الحركة الذاتية "العربي الفكرؼ في ضوء منيجية تراثية ناجعة عممية، 

". الداخمية لذلؾ التراث في سياقيا التراثي الحقيقي، بعيدا عف مواقف القسر والاعتماد والإقحاـ
والنتيجة التي نصل إلييا ىي أف ضرورة أف يتلبءـ المنيج مع الموضوع، دوف أف ينفي ذلؾ 

إمكانية استعماؿ مفاىيـ مف ثقافات أخرػ، مثل مفاىيـ الجدلية التاريخية و المادية، والتي ساىمت في 
إعطاء رؤية أخرػ لمتاريخ العربي الإسلبؼ، تتجاوز في ديناميكيتيا الرؤػ الجامدة التي سيطرت لفترة 

. كبيرة
: مدارس ما بعد الحداثة وقراءة التراث العربي الإسلامي .2

: من التفكيك إلى الحفر-أ
لـ يكف التراث العربي الإسلبمي بعيدا عف التطورات التي عرفتيا الساحة الفكرية الغربية، بمناىجيا 
ومفاىيميا البحثية، ولعل مرحمة ما بعد البنيوية كانت المرحمة الأكثر تأثيرا، حيث أحدثت رجة حقيقية في 
التصور المقدـ حوؿ الموروث، تصور و قراءات شككت في الكثير مف المسممات، وحتى المقدسات التي 

". مسكوت عنيا"اتفق عمييا الباحثوف وكانت زوايا بحثية 
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تقوـ فمسفة ما بعد البنيوية عمى التشكيؾ في البديييات المترسبة في ذاكرة مختمف المعارؼ والعموـ، 
والغرض ىو إبراز أف ىذه المسممات ليست بريئة، بل تختزف مجموعة مف العمميات التي حورت الحقائق 

. وحجبت وزيفت أخرػ 
يعد كل مف جاؾ دريدا صاحب أطروحة التفكيؾ، وميشاؿ فوكو صاحب أطروحة الحفر، قطبي 

ىذه المرحمة، فقد حاوؿ ىذيف الفيمسوفيف، قراءة التراث قراءة عممية، مع تجاوز النظرة الرسمية ليذا 
. التاريخ، وتسميط الضوء عمى ما ىمش منو، قصدا أوعف غير قصد

:  تفكيكية دريدا (1
يقوـ مشروع دريدا عمى مساءلة الفكر الغربي ونقد مركزيتو، وا عادة النظر في الأسس التي يقوـ 

 مف Deconstructionعمييا، خاصة ما أضفي عمييا صفة القداسة، و البداية تكوف بحركة تفكيكية 
. داخل بنية المنظومة الغربية ومرجعيتيا اليونانية

يعود دريدا إلى أفلبطوف والنصوص الأفلبطونية، باعتبارىا بداية مؤثرة في التاريخ الغربي، وقراءة 
أفلبطوف تكوف بطرح أسئمة أنطولوجية عف المغة والنص والسياؽ والمؤلف والقارغ والتاريخ، أؼ ضمف ما 

، بالرجوع بو إلى أصولو الأولى والوقوؼ عمى ىندستو مف أوؿ لبنة إلى أوسطيا "استراتيجية النص"سماه 
 .ثـ إلى آخرىا

وتقوـ تفكيكية دريدا عمى ثنائية الصدفة والضرورة ضمف عممية شبييا بمعبة النرد، فالصدفة لأنو لا 
أحد يعرؼ قبل المعب أؼ الأوجو الستة سيظير عمى السطح، أما الضرورة لأف تفكيؾ البنية القائمة لا بد 

، Germesأف يمر بضربة النرد، والبداية تكػػػػوف مف أجػػػػػػػػػػزاء النص الأولى التي ىي عبػػػػػارة عف شذرات 
. تكوف في اجتماعيا نصا

ومف ىنا يقوؿ دريدا باستمرارية المفاىيـ وتلبقحيا وتكوينيا لجسد كبير مف النظريات والأفكار، 
. ولفيـ ىذا الجسد يجب تفكيكو مف جديد لمعرفة طريقة تكونو، وا عادة تركيبو مف جديد في نسق متماسؾ

وقد ركز فيمسوؼ التفكيؾ عمى النصوص الموروثة، وأخضعيا لقانوف الإضافة والاختلبؼ، 
، ليست نصوصا  ، فيي تشكل في حد ذاتيا نصوصا متقاطعة، فكل "نقية"فالنصوص التي بيف أيدينا اليوـ

قراءة جديدة لنص ما، ىي إضافة ليذا النص، فيي نص عمى نص، والأىـ عند دريدا ليس محتوػ ىذه 
التي تتشكل منيا ىذه النصوص، فكل مف قدـ قراءة ليذا النصف فيو يشكل " الطبقات"النصوص، ولكف 

طبقة مف ىذا النص، بما يحمل آليات المستعممة والمحيط الذؼ ينتمي إليو القارغ، وعلبقتو بالنصوص 
. الأخرػ التي تنتمي لمجموعتو
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، فالنص الواحد يحيل La greffeوما يحكـ النصوص مع بعضيا عند دريدا، التلبقح أو التمقيـ 
إلى عدد لا حصرة لو مف النصوص، لذلؾ لا يمكف التعاطي مع نص معيف بطريقة المجابية 

Frontalement بل يجب قراءتو داخل مجموعة اتصالية ،Continuum يحكميا التجانس ومف السيل ،
الانتقاؿ فييا مف فكرة لأخرػ ومفيوـ لآخر، والقراءة ىنا تكوف بطريقة مائمة عوض القراءة المجابية، 

نصل بيا بعد عممية تفكيكية إلى الشذرات الأولى التي كونت النص الأصمي الأوؿ، بكل ما تحممو ىذه 
. المكونات مف صراعات داخمية، وتنافر وتناقض وجدؿ

ويعطي دريدا لمبيئة دورا محوريا لفيـ النص، فالنصوص ترتبط ببيئتيا، والأحكاـ التي نجدىا في 
فإذا كاف النص لغة والتعبير . النصوص ما ىي إلا افرازات ىذه البيئة، وبالتالي فالأحكاـ ىنا غير محايدة

عف الوجود يتـ مف خلبؿ المغة وبالمغة، فدريدا يطالب بالعودة إلى الأصوؿ الأولى لموجود وبناء وجود 
جديد عبر المغة التي تحتضف ثنائية الحضور والغياب، ويتـ ذلؾ عف طريق تفكيؾ مسممات الفكر 

. ومعاييره وآلياتو، وزعزعة اليقينيات وتقويض الأجيزة المفيومية وصولا إلى تفكيؾ المعنى نفسو
ولمقياـ بعممية التفكيؾ يجب توفر جو مف الحرية الفكرية، وحرية الاختلبؼ وا عطاء الذات المكانة 

ولعل قطب الرحى في فمسفة . التي تجعميا مؤىمة لمتشكيؾ في معارؼ الأوليف، ورؤيتيـ لمعموـ وقواعدىا
. التفكيؾ ىي خضوع النص لآلية التأويل والتفسير، فالعممية مستمرة ما داـ النص موجودا

لقد تعرضت مدرسة التفكيؾ لانتقادات كبيرة مف قبل فلبسفة اعتبروا التفكيؾ مجرد مصطمح جديد 
يقوؿ حسف حنفي في ىذا . ليكوف منيجا مبتدعا، بدليل أف دريدا لـ يقدـ بديلب يتوج جيود التفكيؾ ولا يرقى
ينخر في كل شيء حتى لا ... المنيج التفكيكي الذؼ يريد إنياء العقل والانتياء مف كل شيء : "السياؽ

". يبقى ما يفككو فيفكؾ نفسو
في التشكيؾ في كل شيء، إلا أنيا استطاعت أف تفتح الباب " تمادييا"لكف ميما قيل عف التفكيكية و

في الموروث العربي الإسلبمي، كاف لمدة طويمة يندرج " زوايا غامضة"واسعا أماـ الباحثيف لمحديث عف 
". المسكوت عنو"تحت تسمية المقدس 

: حفريات فوكو (2
يمثل ميشاؿ فوكو ذروة الإبداع داخل المنظومة البنيوية، حيث قدـ قراءة حفرية نقدية عرػ مف 

نقد ذاتي داخمي "خلبليا الأرضية التي انبنى عمييا الفكر الغربي ووصل إلى بنيتو اللبشعورية، فعممو 
يغوص في عمق الإشكاليات المطروحة دوف مجاممة أوميادنة، واستخدـ معارفو المتعددة حوؿ ىذه البنية 

". لتشريحيا والبحث عف المعقولية الكامنة وراء تحولاتيا المستمرة
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ينطمق فوكو مف اعتبار المعرفة طبقات رسوبية ينبغي إقامة ورشة عمل لمحفير فييا وحوليا، 
يكوف في الخطابات " الحفر"لاكتشاؼ قواعدىا ووصف خطاباتيا وتحديد مواقعيا، وتركيز أعماؿ 

Discours بإبعاد عناصر والتركيز عمى أخرػ، وميمة "تلبعبات"، لأف ىذه النصوص تنضوؼ عمى ،
. الحفريات ىي الكشف عف ذلؾ

حقيقة الاستمرارية والتوافق "وعميو، لا تعد حفريات فوكو مجرد سرد لتاريخ الأفكار التي تقوـ عمى 
الفكرؼ، و إنما في الحفريات يوجد رفض منيجي لتاريخ الأفكار، مع محاولة إقامة بنية أخرػ أكثر اقترابا 

. مف حقيقة الأشياء
والأركيولوجية الفكوية لا تقوؿ بامتلبؾ الحقيقة، و لا تسعى إلى اقامة حقيقة مطمقة  ضد الحقيقة 

المعطاة الآف، لكنيا تسعى إلى إرساء القواعد التي تتحكـ في لعبة الحقيقة بعيدا عف كل موقف صورؼ أو 
فالأركيولوجية ليست جيولوجيا و لا سيكولوجية ولا سوسييولوجية ولا انثربولوجيا ، إنيا تتمركز "تفسيرؼ، 

". في المسافة الفاصمة بيف بعضيا بعضا، عمى أساس أف كلب منيا يقدـ أنموذجا معرفيا متميزا
زمف لا يسكف إلا "كما أف التاريخ الذؼ تتعقبو الأركيولوجية لا يؤمف بالكرونولوجية الزمنية، فيو

، ويعبر عف قطيعة مع التراكمات المكرسة عبر حقب التاريخ الأوربي، لكف القطيعة "المسطحات الخطابية
ليست بمدلوليا السمبي، بل ىي أداة اجرائية تقوـ بتوليد الاختلبفات في مواضيع أغمقت فييا الميتافيزيق 

". باب الاجتياد"التقميدية 
ولعل الاختلبؼ الموجود بيف حفريات فوكو وتفكيكية دريدا، أف فوكو يؤكد أف أركيولوجية المعرفة 

، ولا استكشاؼ مظاىر الاستمرار الذؼ يربط الخطابات "تقصي الأصوؿ واستذكار الحقائق"لا تسعى إلى 
بما يسبقيا وبما يمحقيا، ولا حتى لحظة تكوف الخطاب كما في التفكيكية، بل يرتكز اىتماميا في إبراز 

. القواعد التي تخضع ليا تمؾ الخطابات وتحميل الفوارؽ والاختلبفات الموجودة بيف صيغ الخطاب ووجوده
لقد حاوؿ فوكو مف خلبؿ مشروعو الحفرؼ النقدؼ، الوصوؿ إلى البنية اللبشعورية التي تحكـ الفكر 

: الغربي، مف خلبؿ ثلبثة أبعاد
 مف خلبؿ الاىتماـ بدارسة مظاىر الإكراه والقير والإقصاء في : الواقعي/البعد الاجتماعي

" السجف"في المرحمة الأولى، و" المرض"و" الجنوف "المجتمع الغربي، وتتمثل ىذه المظاىر عند فوكو في 
في المرحمة المتأخرة، وىو ما يعبر عند فوكو عف الحقيقة الخفية القابعة في أعماؽ النسق " العقاب"أو 

نسانية وتنويرا، ويخفي  المعرفي الغربي بتجمياتو المتعددة، وىو نسق مييمف مؤسساتي، يظير عقلبنية وا 
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في زواياه المظممة فقرا وقيرا واضطيادا وجنونا ومرضا وسجنا، فميمة الحفر ىي اكتشاؼ ىذه الزوايا 
 ، عمى حد قولو ؛"السفر في الممنوع"و

  تركز حفريات فوكو عمى تحميل التشكيلبت الخطابية والوضعيات : العقمي/ البعد النظرؼ
المعرفية مف حيث علبقتيا بالعموـ، فيي تحميل للؤنظمة المعرفية وللببيستميات، حتى تصير تمييزا 

والابيستمي تعني عند فوكو مجموع العلبقات التي يمكنيا أف . للؤركيولوجية عف باقي المعارؼ العممية
تجمع في مرحمة معينة بيف الممارسات الخطابية بالعموـ الأخرػ، فيي المقولات الموضوعية التي تحدد 

 .الانفتاح عمى المعارؼ المختمفة في العصر الواحد
  وقد حدد فوكو ثلبث ابيستميات ميزت العقل الغربيRatio في تطوره، وىي تثمل انقطاعيف 

ابيستمولجييف عند الغرب، وىي انقطاع منتصف القرف السابع عشر وأفضى إلى العصر الكلبسيكي بعد 
 .عصر النيضة، و انقطاع العصر الحديث ببداية القرف التاسع عشر

 يناقش فوكو مسألة السمطة وعلبقتيا بالمعرفة، حيث عمل عمى : الأخلبقي/ البعد السياسي
فالسمطة ليست قائمة "تخميص مفيوـ السمطة مف الخطاب التقميدؼ الذؼ يربطيا بالقير والإكراه والقوة، 

عمى الإكراه والعنف بقدر ما ىي قائمة عمى تكنولوجية المراقبة مف أجل إنتاج و إعادة إنتاج المعرفة 
والحقيقة، كذلؾ فإف الذات ليست ليا مف قيمة سوػ التأكيد عمى استحالة التغيير إلى درجة العجز، فكل 
التحولات الواقعة في تاريخ البشر قامت بيا السمطة وافتكتيا السمطة، حتى الثورة وبريقيا أصبحت ممؾ 

 ".الدولة
  فالسمطة عند فوكو موجودة في أنواع العلبقات الموجودة داخل المجتمع، مثل العلبقات

الاقتصادية والمعرفية والجنسية، فيي النتائج المباشرة التي تتمخض عف التقسيمات واللبتكافؤات 
وحتى مقاومة السمطة، فإف فوكو يرػ أنيا لا يمكف أف تكوف . والاختلبلات التي تتـ في تمؾ العلبقات

ممكنة : خارج السمطة، باعتبار أف المقاومة تتواجد في مستويات متباينة مف شبكة السمطة، وىي أنواع
 .الخ...ضرورية وغير محتممة وتمقائية ومتوحشة ومنعزلة ومدبرة وعنيفة

بعد أف عرضنا باختصار منيجية فوكو الحفرية، فإننا سنستعيف برؤيتو في تحميل الخطاب، عف 
براز الكيفية التي يعبر بيا، فالاىتماـ لا يكوف بالخطاب عمى أنو متسق  طريق كشف تناقضاتو وا 

نما في تناقضاتو الخارجية والذاتية، والذؼ يعمل عمى انبثاؽ منظومات فرعية داخل الخطاب  ومنسجـ، وا 
 .ذاتو، وىو ما يعد مف صميـ التحميل الحفرؼ 



 محاضرات في تاريخ الفكر السياسي الحديث والمعاصر

 

143 
 

وعند التعامل مع النصوص، فإف الحديث يجرنا لمحديث عف الشرح والتأويل والحفر والتفكيؾ، وفي 
المرحمة الأخيرة عف التركيب، فالشرح ىو التعرؼ عمى الشيء كما ىو، والحفر والتفكيؾ ىو التعرؼ عميو 

كما كاف، والتأويل ىو تصوره كما يمكف أف يكوف، والتركيب ىو التصور الذؼ يقدمو كل قارغ، وفق 
 .تصوراتو المنيجية

ذا حاولنا إسقاط ىذا التصور عمى الأدبيات السياسية الإسلبمية المتعمقة بالخلبفة والسمطة، فإننا سنجد  وا 
، فأصبحت بتكرارىا وفرضيا مألوفة، بل "المرجع/النص"أنفسنا أماـ نصوص وخطابات تشكمت حوؿ 

. والمفروضة في تفسير نظرية الخلبفة ومختمف التصورات المستندة عمييا
نقد العقل العربي الإسلامي  -ب

لقد حاوؿ خطاب نقد العقل العربي الإسلبمي في الفكر العربي المعاصر، تقديـ قراءة نقدية لمتراث، 
، بآلياتو ومفاىيمو وتصوراتو اعتبرت مرحمة ثالثة، بعد مرحمتي "نقد العقل"بنصوصو وتجاربو التاريخية، فػ 

النيضة والثورة، حيث لـ يستطع رواد ىاتيف المرحمتيف طيمة قرنيف مف الزمف تقريبا، تقديـ مشروع 
إلى عدـ " منتقدؼ العقل العربي"متكامل، يشخص أسباب التعثر وعوامل الإخفاؽ، ولعل ذلؾ يرجع حسب 

". بناء نيضة بعقل غير ناىض"تسميط النظر عمى موقع الداء، ألا وىو العقل، فلب يمكف 
عمل نقاد العقل العربي عمى التأسيس لخطاب منيجي، قطب الرحى فيو نقد الأدوات المنيجية 

 قرنا، مف مركزية فكرية 14المنتجة لممعرفة، بدؿ تسميط الضوء عمى ما أنتجتو ىذه الآلية المعرفية طيمة 
". تكفرىا"تنفي الآخر وتنكر الغيرية، بل و

ينطمق الجابرؼ مف اعتبار المغة العربية ىي بوثقة العقل العربي، فلب فكر عربي خارج ىذه المغة، 
يرجع إلى القومية في حدودىا العرقية والمغوية، ميتما بنقد الأدوات المنتجة " نقد العقل العربي"فصاحب 

لممعرفة في المغة العربية، بالإضافة إلى إدخالو كل التنوع الإيديولوجي الذؼ يعرفو الفكر العربي 
. المعاصر، ذو أصوؿ سمفية بما في ذلؾ مف يصنفوف في خانة الإيديولوجية اليسارية

لفوكو الذؼ تكمـ عف تواصل الفضاء الأصولي المعرفي القديـ " الرؤية الحفرية"تبرز ىنا بصمات 
Epistémiqueمنذ عصر التدويف، والذؼ يتحكـ في العقل العربي ومنتجاتو الفكرية . 

، "قطيعتو المعرفية"، وغاستوف باشلبر و"الابيستمي"وقد ظير تأثر الجابرؼ منيجيا بفوكو ومفيومو 
عندما يجعل مف العقل العربي المعاصر مجاؿ معرفي ممتد مف عصر التدويف في القرف الثاني اليجرؼ 
إلى الحاضر، وأف فشل المحاولات النيضوية، ليس إلا عجزا عف تحقيق قطيعة ابيستمولوجية والانتقاؿ 

. إلى فضاء ابيستمي جديد
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نقد "، المميد لمشروع "قراءات معاصرة في تراثنا الفمسفي: نحف والتراث"ونجد الجابرؼ في كتابو 
، يطبق القطيعة الباشلبرية عمى التراث الإسلبمي، ويقدـ قراءة معاصرة في التراث الفمسفي "العقل العربي

العربي الإسلبمي، حيث يؤكد عمى وجود قطيعة ابستمولوجية بيف مدرستيف فمسفيتيف، إحداىما مغاربية 
. يتزعميا ابف رشد وكانت في بيئة موحدية والثانية مشرقية يتزعميا ابف سينا إباف الدولة العباسية

فحسب الجابرؼ، فإف لكل مدرسة مف ىاتيف المدرستيف روح تختمف عف الأخرػ، فالمدرسة 
المشرقية التي يمثميا الفارابي وابف سيناكانت شديدة التأثر بالفمسفة الاشراقية لبعض المدارس السريانية 
القديمة خاصة مدرسة حراف والمتأثرة إلى حد بعيد بالأفلبطونية المحدثة؛ بينما نجد المدرسة المغاربية 

الرشدية تستميـ تحررىا مف الدعوة الميدية الموحدية التي قامت عمى نبذ التقميد والعودة إلى الأصوؿ، وىو 
. ما مكف فقيو قرطبة مف إعادة قراءة الفمسفة الأرسطية، مؤكدا عمى الخطاب البرىاني العقمي

وتظير جميا القطيعة الابيستمولوجية بيف المدرستيف والنظرتيف في تعاطييما مع إشكالية العقل 
والنقل، فالمشروع الفمسفي لدػ ابف سينا قاـ عمى دمج الفمسفة اليونانية في الديف الإسلبمي مستعينا 
بفمسفة حراف المشرقية، بينما قاـ المشروع الرشدؼ عمى الفصل بيف الفمسفة والديف، باعتبار أف لكل 

.  منظومة منيما ىويتيا الخاصة
ويذىب الجابرؼ إلى ما ذىب إليو ابف رشد في انتقاده للؤساس المنيجي الذؼ قامت عمييا العموـ 

العربية الإسلبمية وىو القياس، أؼ الاستدلاؿ بالشاىد عمى الغائب، حيث يؤخذ عمى ىذا النوع مف 
الاستدلاؿ أنو لا يصح إلا إذا استوػ الطرفاف، وىو أمر مستحيل باعتبار عالـ الغيب مطمق، بينما 

. الحاضر مقيد
أف الجابرؼ حاوؿ مف خلبؿ عممو النقدؼ، فحص الخطاب الفمسفي : ويمكف أف نخمص إلى النتيجة التالية

 وىو بالتالي ،"مع النص التراثي بوصفو شبكة مف العلبقات"التراثي في نسقو الداخمي ككل، أؼ التعامل 
عمل عمى إعادة بناء النصوص والمضاميف المعرفية بكيفية تمكف الذات القارئة مف استخلبص وحدتيا 

وقصديتيا، أؼ الوصوؿ إلى الاشكاليات ومعالجتيا مع الحفاظ عمى استقلبؿ نسبي لبنية الفكر عف زمنو 
وتاريخيتو، مما يجعمو كيانا مستقلب عف واقعو الذؼ أنتجو، والذؼ في الكثير مف الأحياف تـ فيو تجاىل 

. المنبوذة، عمى حد قوؿ أركوف " البقايا"المسكوت عنو و 
تظير بصمات المدرسة البنيوية جمية في مشروع الجابرؼ، عندما يجعل العقل العربي مكوف مف 

ثلبث بنيات متعايشة مع بعضيا، وىي البياف والعرفاف والبرىاف، ولكنيا في صراع دائـ مف أجل الييمنة، 
صراع لا يحسـ نيائيا ولصالح نظاـ عمى حساب نظاـ آخر، فقد تأتي فترة ينتصر فييا البرىاف، لكف 
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تعقبيا فترة تعود فييا الغمبة لمعرفاف، والعامل المحدد لغمبة بنية عمى أخرػ، ىو الرىاف السمطوؼ والتقمبات 
. السياسية في تاريخ الحضارة العربية الإسلبمية

ينطمق الجابرؼ في أطروحتو في نقد العقل العربي مف التراث العربي الإسلبمي، ومف أسماء ابف 
رشد والشاطبي وابف خمدوف، التي تعبر عف العقلبنية في الزخـ التراثي في المنظمة العربية الإسلبمية، 

الذات المسمحة بعناصر مف مكونات تاريخيا الخاص تكوف مؤىمة أكثر مف غيرىا للبستفادة "لاقتناعو بأف 
". مف مكاسب الفكر المعاصر

ويعتبر الجابرؼ أف التأخر الذؼ عرفتو الحضارة العربية الإسلبمية، مرده إلى انتياجيا طريقا ابتعد 
مع مرور الوقت عف المحظة البرىانية التي شكل معالميا الفكر الرشدؼ، معتبرا أف معركة التأخر الثقافي 
في المجتمع العربي مرده أف المشاريع النيضوية في القرنيف التاسع عشر والعشريف، لـ تدرؾ أىمية نقد 

آليات اشتغاؿ الفكر والعقل العربي، ىذا العقل الذؼ بقي أسيرا ومحاصرا بآليات ارتبطت بأزمنة أخرػ ليا 
. محدداتيا وبيئتيا

وفي ىذا السياؽ، انتقد الجابرؼ الزخـ التراثي الذؼ غابت فيو الموضوعية، الأمر الذؼ أدػ إلى 
لى غياب التاريخية حيث ألغي الزمف والتطور مف جية وتقيدت "التراث"انحلبؿ الذات في الموضوع  ، وا 

. الذات في زمف ثابت وىو ما منعيا أف تكوف حرة وخلبقة وبقائيا حبيسة الماضي ومتخندقة في تراثو
ذا كاف الجابرؼ يطبق القطيعة الابستمولوجية عمى التراث العربي الإسلبمي كما قمنا سابق، فإنو  وا 

، أؼ لا يمكف الانفصاؿ عف ىذا التراث بدوف العودة إلى ىذا "لا فصل بدوف وصل"بالمقابل يقوؿ بأنو 
. التراث وا عادة قراءتو باستعماؿ أدوات التحميل والمناىج الحديثة في نقد الخطاب

في عصر " تأسيس مناطق نفوذ العقل الإسلبمي"نجد الجابرؼ في تكويف العقل العربي يتحدث عف 
التدويف، وىو العصر الذؼ أرسيت فيو آليات العقل العربي والتي تقابل كل واحدة منيا بنية مف بنى العقل 

العربي، وىي آلية القياس التي تعد روح البنية البيانية، والكشف الصوفي روح البنية العرفانية، واليقيف 
. والعقل روح البنية البرىانية

  البياف وروحو القياس، أؼ قياس الغائب عمى الشاىد في عمـ الكلبـ والفرع عمى الأصل في
المجاؿ الفقيي والمجاز عمى الحقيقة في المجاؿ البلبغي، فحسب الجابرؼ فإف كل تجميات الخطاب 

العربي المعاصر تحكميا حركة عقيمة قياسية مدمرة، بالرغـ مف أف القياس قائـ عمى أساس عممي منطقي 
ثبات "يتحدد في ثلبثة أطراؼ ىي المقيس والمقيس عميو ثـ العمة باغتبارىا القاسـ المشترؾ بينيما، لكف 

الزمف المعرفي وعدـ تجديد الفضاء الأصولي المعرفي منذ عصر التدويف قد حوؿ القياس إلى حركة 
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عقمية لا واعية تسقط أحيانا العنصر الثالث وىو العمة، فالعقل العربي الذؼ يقوـ عمى القياسات لا ينظر 
 .في العلبقة النوعية التامة بيف المقيس والمقيس عميو

  العرفاف وروحو الكشف، وىي بنية عقمية تؤكد الامتداد الفارسي الغنوصي الذؼ قابل البرىا
الإغريقي، فالتصوؼ اليرمسي والاشراؽ قدـ مجالا آخرا لمحقيقة تجاوزت العقل البرىاني والبياف المغوؼ، 
فالحقيقة عند ىذا التيار لا يمكف الوصوؿ إلييا إلا عف طريق الفكر الباطني عند الصوفية وبعض فرؽ 

 .الشيعة
  البرىاف وروحو المنطق العقمي، وىي بنية أسيـ في تحديد مفاصميا الإرث الإغريقي، عف طريق

ثمة مف الفلبسفة المسمميف وعمى رأسيـ الفارابي في المشرؽ وفقيو قرطبة ابف رشد الحفيد في المغرب، مع 
تأكيد الفرؽ الموجود بيف المشرؽ والمغرب في معالجة علبقة العقل بالنقل، باعتبار أف كلب المجاليف 

فكاف التوفيق " وصمي"الجغرافييف تحكمو وضعية فكرية وايديولوجية وسياسية خاصة، فالبرىاف المشرقي 
، بفصل "انفصالي"بيف الشريعة الدينية والشريعة الفمسفية ودمج العمـ والديف، أما المغربي فيو برىاف 

. الحكمة عف الشريعة
 

قراءة جديدة لمتاريخ السياسي الإسلبمي، مستندا إلى " نقد العقل السياسي العربي"يقدـ الجابرؼ في 
والعقيدة، وتأثيرىا في مرحمتيف ميمتيف في تاريخ الدولة  والغنيمة القبيمة: ثلبثة محددات ليذا العقل وىي

وفي . الإسلبمية في قرونيا الأولى، المرحمة الأولى مف الدعوة إلى الدولة، والثانية مف الدولة إلى الفتنة
. ىذا التحميل يركز الجابرؼ عمى دور القرابة والديف في بناء المجتمع الإسلبمي الأوؿ

لى ىيمنة قيـ والصبر  ويعود الجابرؼ في الجزء الرابع مف مشروعو إلى العقل الأخلبقي العربي، وا 
والطاعة لولي الأمر وفق ايديولوجية الجبر الأموية ومف بعدىا الايديولوجية السمطانية التي طبعت الفكر 

ويرػ الجابرؼ أف نقد العقل العربي لف يكوف لو معنى إذا لـ . السياسي عند المسمميف لردح مف الزمف
" أردشير"نتمكف مف التخمص مف المرجعية الفارسية التي تمثميا أخلبؽ الطاعة في السياسة والعمل، فػ 

المسيطرة، ىي لغة استبداد تمظيرت بيا السمطة في التاريخ الإسلبميف خطاب الآداب السمطانية والثقافة 
السياسية المموكية، التي غيبت الفرد وأضفت عمى السمطاف صفة التفرد الإليي، وترفع المموؾ والحكاـ إلى 

. مرتبة الآلية، في مقابل الدىماء والعامة الذيف ليس ليـ إلا الطاعة العمياء
قائمة المراجع 
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